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Zu diesem Heft

Sich auf den Leitspruch des Philanthropen
Basedow (1770) Denket selbst berufend - des
ersten deutschen Verfechters der weltlichen
Schule - prasentierten der Humanistische Ver-
band Berlin und das Heimatmuseum Treptow
(Berlin-Johannisthal, Sterndamm 102) der
Offentlichkeit bis Ende Mai 2001 eine Ausstel-
lung mit dem Untertitel Zur Geschichte des
Unterrichtsfaches Lebenskunde. Das Projekt
erinnert an das achtzigste Jubildum der Griin-
dung der ersten Weltlichen Schule Deutsch-
lands 1920 in Berlin-Adlershof sowie an den
Beginn eines Lebenskunde-Unterrichts an
einer Schule in Berlin-Lichtenberg.

1931 gab es in PreuBlen fast 300 Weltliche
Schulen. An diesen Schulen unterrichteten
etwa 2.400 Lehrer nahezu 100.000 Kinder. Das
war zwar nur ein Prozent aller Schiler, aber
eine kulturhistorische und politische Novitat.
Weltliche Schulen gab es auch im Freistaat
Braunschweig. Zentren der weltlichen Schul-
bewegung waren Berlin, Disseldorf, Elberfeld,
Essen, Bochum, Braunschweig, Breslau, Halle,
Hamburg, Hannover und Magdeburg.

Auf diese Weltlichen Schulen nimmt Artikel
7, Absatz 3 Grundgesetz liber den Religionsun-
terricht Bezug, der, mit Ausnahme der bekennt-
nisfreien Schulen ordentliches Lehrfach” ist.
Solche bekenntnisfreien Unterrichtsstatten
fehlen. Zugleich ist es den Landern verwehrt,
diesen Schultyp zur Regelschule zu erklaren.
Aber auch zu Weltanschauungsschulen ist es
nie gekommen, sondern (seit den Siebzigern)
zu einer Art,Simultanisierung” unter Erhalt der
groB3kirchlichen Privilegien im Religionsunter-
richt.

Die Exposition stellte den geschichtlichen
Zusammenhang von dissidentischen Stromun-
gen, Lebenskunde und Weltlichen Schulen bis
zur Gegenwart dar. Die Historiker Daniel
Kiichenmeister und Dr. Eckhard Miiller zeich-

neten flr Konzeption, Recherche, Texte und
Gesamtleitung verantwortlich. Die Ausstellung
kann nun, jeweils durch ortliche Belege erganzt
- was einige Arbeit macht, die auch Geld
kostet — auf ,Wanderschaft” gehen.

Die Sammlung ist aus mehreren Griinden
interessant. Erstens wird das Unterrichtsfach
Humanistische Lebenskunde derzeit vom
HVBB in Brandenburg gefordert und vom HVD
in Berlin angeboten, von fast 30.000 Schilern
belegt sowie an 300 Schulen und von tiber 400
Lehrern und Lehrerinnen unterrichtet (siehe
dazu den Beitrag von Werner Schultz; verwie-
sen sei zugleich auf die Hefte 1, 3-6 und das
Sonderheft 2 von humanismus aktuell). Zwei-
tens zeigt die in der Ausstellung vorgestellte
Forschung, dass heute aller ,Religions-Ersatz-
Unterricht” in der Bundesrepublik auf dieses
Ereignis und diese Historie zurlickgeht, sei es
Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde (LER),
Ethik oder Werte und Normen.

Diese und andere Zusammenhdnge arbeite-
ten die Teilnehmer und Teilnehmerinnen einer
wissenschaftlichen Tagung heraus, die von der
Humanistischen Akademie am 28. Februar
2001 gut besucht veranstaltet wurde. Dabei
ging es auch um die inneren Widerspriiche
dieser Bewegung, um Lebensgemeinschafts-
schulen, Reformpddagogik, den Beitrag der
religidsen Sozialisten, den antifaschistischen
Widerstand und den ,lebenskundlichen (biolo-
gischen) Unterricht” im Nationalsozialismus
und einige weitere Themen. Die Beitrdge wer-
den in diesem Heft - ergénzt durch einige
weitere — verdffentlicht. Leider haben objekti-
ve Griinde dazu gefiihrt, dass auf Abdruck des
Textes von Nele Glinterroth verzichtet werden
muss, deren Dissertation von 1990 Uber die
Berliner Weltlichen und Lebensgemeinschafts-
schulen der Weimarer Republik ein Standard-
werk zu diesem Thema ist.
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Der Kommentar greift in die aktuelle, nahe-
zu inflationdre Debatte Uber die Menschen-
wirde ein. Da die Thematischen Beitrdge
einen grofBen Raum beanspruchen und eine
Vielzahl von Rezensionen das breite Spektrum
der wissenschaftlichen Beschéftigung im
Umfeld der Humanistischen Akademie spie-
geln, sind diesmal die Rubriken Humanismus
heute und Zur Diskussion wesentlich kiirzer
als sonst gehalten. Beide Beitrdge - so ver-
schieden ihre Gegenstdnde, Zugénge und
Aussagen auch sind - kénnen als Meinungen
zur Arbeit am humanistischen Selbstverstand-
nis gelesen werden. Zwar liegen weitere inter-
essante Beitrdge vor, doch muss die Redaktion
auch haushalterisch handeln.

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 5

Die Zeitschrift ist generell in einer schwieri-
gen finanziellen Situation und in dieser Lage
auf ihre Leserinnen und Leser, Autorinnen und
Autoren - und auf das Bediirfnis aller angewie-
sen, die dem modernen Humanismus auch in
der wissenschaftlichen Offentlichkeit zwar
bescheidenen, aber doch dauerhaften Bestand
wiinschen. Mit der Notiz In eigener Sache wen-
det sich der Herausgeber an alle an der Zeit-
schrift humanismus aktuell Interessierten, schil-
dert den Zustand und erbittet v.a. finanzielle
Unterstiitzung fir dieses Projekt.
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Kommentar

Frieder Otto Wolf

Umkampfte Menschenwiirde

In gegenwartigen Debatten ist die Menschen-
wirde ein wichtiger Bezugspunkt, dessen
Bedeutung wachst. Allerdings wird sie von
gegensatzlichen Seiten in Anspruch genom-
men. Einerseits argumentieren etwa die Hos-
pizbewegung oder Kirchenvertreterlnnen
unter Berufung auf die ,Menschenwiirde”
gegen die neue gesetzliche Regelung der Ster-
behilfe in den Niederlanden; andererseits
nimmt etwa der neue Staatsminister fir Kultur,
Professor Nida-Rimelin, als Philosoph den
Begriff der Menschenwiirde in Anspruch, um
seinen Schutz auf leidensfahige Subjekte ein-
zuschranken - und damit menschliche
Embryonen fiir gentechnologische Forschun-
gen frei zu geben. Besonders gebildete Vertre-
terlnnen einer uneingeschrankten und unge-
bremsten Entfaltung der biomedizinischen
Forschung kénnten sogar das Argument ins
Feld fiihren, die spezifische Wiirde der Men-
schen als freier Subjekte beruhe doch gerade
auf ihrer Fahigkeit, sich selbst zu tiberschrei-
ten. Nicht nur das ,Verlassen der Erde’, auch
das Abstreifen der Fesseln, die uns als Subjekte
immer noch an die biologische Spezies des
homo sapiens sapiens binden, ware dann
geradezu ein gesteigerter Ausdruck der Men-
schenwiirde. Die ,Cyborgs” der Zukunft lassen
griBen ...

Gestern war es noch Ublich, immer gleich
Kattun, Erdol und Profit zu wittern, wenn von
+,Menschenwiirde” gesprochen wurde. Gewiss
ist es ein Fortschritt, dass auch Diskurse tber
Menschenwiirde wieder ernst genommen und
nicht sofort in eine Sprache der Interessen
Ubersetzt werden, in der es keinen politischen
Diskurs, sondern nur noch Kréfteverhaltnisse
und Kuhhandel gibt. Aber damit dieser morali-
sche Fortschritt nicht in Blindheit gegenuiber
der Heuchelei umschlagt, ist zumindest zweier-

lei erforderlich: Erstens den Diskurs der Men-
schenwiirde als solchen zu entwickeln und
auszutragen; und zweitens keineswegs zu ver-
gessen, unter welchen realen Voraussetzungen
und ggf. auch mit welchen uneingestandenen
.Nebenabsichten” er gefiihrt wird.

Jedes Argument ist durchaus als solches,
immanent, ernst zu nehmen - sonst wiirden
wir ihm seinen ethischen Ernst absprechen.
Aber das ist noch ldngst nicht alles: Im politi-
schen Raum muss jede Argumentationslinie
auch dariiber Auskunft geben konnen, fiir wel-
che Interessen sie von Nutzen ist, welchen
Interessen sie gegebenenfalls schadet und
welche Verfahren einer Interessenabwagung
bzw. eines Interessenausgleichs sie daher mit
ihrer eigenen Anerkennung zu verkniipfen
vorschlagt.

Eine Herangehensweise, welche die
Umkampftheit des politischen Raumes nicht
naiv und rechthaberisch ausblendet, muss
dazu kommen, die Fragen anders zu stellen,
bzw. die zundchst ,spontan” gestellten Fragen
bewusst in dieses Feld adaquater reflektieren-
der Fragestellungen zu lbersetzen. Anstatt
uns Uber die unbeantwortbare Frage zu strei-
ten, ab wann stellt ein sich aus einer mensch-
lichen Eizelle entwickelnder Zellhaufen ,einen
Menschen” dar, dessen Wiirde zu schiitzen ist,
missen wir uns etwa die Frage stellen, unter
welchen Voraussetzungen und Bedingungen
kann als gewahrleistet gelten, dass ein for-
scherischer oder technologischer Zugriff auf
menschliche Embryonen die Interessen aller
Menschen ohne Ausnahme respektiert und
nicht bestimmte Menschengruppen zum
Objekt neuer Ausbeutungs- oder Herrschafts-
strategien macht.

Die vertretbaren Antworten auf diese Art von
Fragen produziert alleine eine kritische Gesell-
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schaftswissenschaft; sie ergibt sich nicht
gleichsam nebenher in der biologischen For-
schung, in der medizinischen Praxis oder auch
in den Reflexionen eines Philosophen (oder
eines mit ihm auf diesem Feld konkurrieren-
den Theologen). Das schliet durchaus ein,
sich klar zu machen, was ,Selbstbestimmung”
im Hinblick auf kiinftige Generationen zu
bedeuten hat — ndmlich hier und heute keine
Festlegungen zu treffen, die den kommenden
Generationen jede Mdglichkeit zu ihrer Selbst-
bestimmung nehmen oder sie auch nur erheb-
lich beeintrachtigen wiirden, oder welches
Verhéltnis von individuellen Leistungen und
gesellschaftlichen Gegenleistungen in einer
+menschenwirdigen Gesellschaft” zu unter-
stellen ist — im Grenzfall ndmlich auch das
einseitige ,Geschenk” der Gesellschaft an alle
ihre Angehdrigen, ihnen ein ,menschenwdirdi-
ges Leben” zu ermdglichen. Oder wer mochte
sich als verantwortliches Mitglied einer Gesell-
schaft wissen, die eben dieses Geschenk ihren
Angehdrigen etwa grundsatzlich verweigert?

Auch in der Frage der Sterbehilfe geht es um
zwei sehr unterschiedliche Fragen, die parallel
zu untersuchen sind: Zum einen um die Frage,
wer wir selber eigentlich sein wollen, in unse-
rem Verhaltnis zu Menschen, die sich - nach
grindlicher Abwédgung - aus vielfaltigen Griin-
den bewusst fiir ihren Freitod entscheiden.
Wollen wir ihnen sagen, wir verbieten Euch das
aber, weil Eure Entscheidung nicht zu rechtfer-
tigen ist? Im Falle des selbst herbeigefiihrten
Freitodes bedarf es jedenfalls starker Voraus-
setzungen, um ein derartiges Verbot des Frei-
todes rechtfertigen zu konnen, die ohne religi-
Ose oder autoritdre Vorgaben kaum jemand
mitmachen dirfte.

Aber sobald derjenige, der seinen Freitod
will, nicht in der Lage ist, sich die dafiir erfor-
derlichen Mittel zu verschaffen oder gar die
dann daflir notwendigen Handlungen alleine
oder ohne erniedrigende Schmerzen zu voll-
ziehen, kommt zum anderen als zweite Frage
uniibersehbar dazu: Ermoglicht unser Sozial-
wesen diesem Menschen Uberhaupt ein men-
schenwdirdiges Leben, wird er nicht strukturell
unter Druck gesetzt, etwa seine Familie durch
seinen Tod zu ,entlasten”? Und: kann dieser

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 7

Mensch verniinftigerweise noch erwarten, in
unserem Gesundheitswesen eine menschen-
wirdige Pflege zu erhalten — oder muss er
befiirchten, dass er als ein perspektivioser
Kostenfaktor, von dem niemand mehr etwas zu
erwarten hat, faktisch schon ,ausgemustert”
werden wird?

Erst daraus, dass diese zweite Gruppe von
Fragen nicht einfach guten Gewissens fiir vol-
lig gegenstandlos erkldrt werden kdnnen,
gewinnen die Argumente der Gegnerlnnen
der Sterbehilfe ihre Ernsthaftigkeit und Plausi-
bilitat. Sonst wiirden sie sich von vorneherein
auf diejenigen beschranken, die davon uber-
zeugt sind, dass jeder Mensch irgendwelchen
+hoheren Machten” gehort und daher keines-
wegs frei Uber sich selbst verfiigen kann.

Der Mensch ist keine Sache, seine Menschen-
wirde schon gar nicht. Aber Menschen sind -
so sehr sie sich auch immer von jeder konkre-
ten Gestalt ihres Lebens in Gedanken distanzie-
ren kdnnen - keine einfachen ,Eigentiimer ihrer
selbst” und auch keine ,freien Subjekte’, die
beliebig tber sich selbst verfligen dirfen. Als
gesellschaftliche Individuen sind sie immer
auch den Verhéltnissen verpflichtet, die sie her-
vorgebracht haben.

Aber sie sind - spatestens seit der europa-
ischen Neuzeit - niemals einfach diesen Ver-
héltnissen horig. lhre ,Wirde” liegt letztlich
eben darin, sich frei ,selbst” zu wahlen, in aller
Kontingenz und Beschrénktheit, die damit ver-
bunden ist. Hierfiir kann ein philosophischer
Diskurs ihnen Fragen und Gesichtspunkte nahe
bringen. Aber er vermag nicht an ihrer Stelle
moralisch oder politisch zu urteilen. Das mus-
sen sie immer noch ,selber tun’, wie ein popu-
lares Lied des 19. Jahrhunderts behauptete.

Damit die vielen Menschen genau dies tun
konnen, bedarf es einer entfalteten gesell-
schaftlichen Debatte - einer Diskussion, die
nicht ihre Anspriiche in relativistischer Belie-
bigkeit zerfasern ldsst, sondern in der jede
Position mit allem Ernst argumentiert. Aber
auch auf nichts anderes zahlen kann als ihre
Argumente: Um die Vielen zu Uberzeugen,
deren Verantwortung es ist, immer wieder von
neuem selbst zu einem vertretbaren Urteil zu
kommen. Deswegen ist es etwa gut — und kei-
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neswegs schlecht — dass UGber das niederlandi-
sche Gesetz oder Regine Hildebrandts Wunsch
nach einem menschenwiirdigen Sterben breit
und offen diskutiert wird, oder tiber die Hoff-
nungen, welche die Bioindustrie in die Gen-
technologie projiziert, ihre Hoffnungen auf
gute Geschéfte ebenso wie die Hoffnungen
mancher Betroffener auf Heilungsmdglichkei-
ten.

Allerdings sollten wir uns dabei keine Illusio-
nen Uber die herrschaftlichen Strukturen unse-
rer Medienwelt hingeben, die ein offenes und
kontinuierliches Abwdgen von Argumenten
nicht gerade fordert. Und wir sollten wissen,
wo wir in der Frage eines menschenwiirdigen
Sterbens oder auch eines menschenwiirdigen
Lebens mit Krankheiten oder Behinderungen
die eigentlichen Expertlnnen zu suchen haben
- namlich auf der Seite der Patientinnen oder
der Kriippelbewegung - und nicht auf der Sei-
te der ,instrumentellen” Expertlnnen aus Indu-
strie und Kliniken, die uns vor allem sagen
kénnen, ob und wie etwas zu erreichen ist,
nicht aber, was wirklich gut und erstrebens-
wert ware.

Vertreterlnnen eines praktischen Humanis-
mus, der nichts weiter beansprucht, als mit den
besten verfligbaren Erkenntnissen und Mitteln
fiir eben diese Menschenwdirde als Recht aller
Menschen einzutreten, wie sie von diesen
Menschen selber konkretisiert wird, haben in
dieser Debatte auch keine Patentrezepte. Sie
kdnnen aber inzwischen vieles deutlich
machen, das so nicht geht: Weder eine Unter-
ordnung der vielen Menschen unter zentrale
religiose oder staatliche Vorgaben, noch ein
verantwortungsloses Alleinlassen der einzel-
nen Menschen mit ihren Problemen. Und sie
kdnnen mit anpacken, um die vielfdltigen kon-
kreten Fragen, die in diesen Debatten immer
wieder mit angesprochen werden, wirklich
energisch zu kldren. Der umkampfte Begriff
der Menschenwiirde wird so zum Eingangstor
einer erneuerten Politik der reflektierten Auf-
kldrung, als einer Politik der gemeinsamen
Selbstbestimmung aller: Sapere aude (Ent-
schlieBe Dich, weise zu sein; Horaz) - diese
Maxime gilt heute mehr denn je!
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Thema des Heftes

Peter Schulz-Hageleit

,Denket selbst.”
Sechs Thesen zum Motto der Ausstellung

Zur Motivgeschichte - ,Denket selbst.” Das fir
die Ausstellung ausgewdhlte Motto (was fir
ein gliicklicher Fund!)! verweist nicht nur auf
einen wesentlichen Aufgabenbereich der
Weltlichen Schule und der Humanistischen
Lebenskunde, sondern ruft dartiber hinaus ein
jahrtausendealtes Leitmotiv philosophischen
Denkens in Erinnerung, als dessen Vater mit
guten Griinden oft Sokrates (470-399) genannt
wird. Einen unumkehrbaren Durchbruch die-
ser um geistige Autonomie ringenden Einstel-
lung zum gesellschaftlichen Leben erreichte
Kant (1724-1804) mit dem beriihmten Wahl-
spruch der Aufklarung:,,Habe Mut, dich deines

eigenen Verstandes zu bedienen”?

Zur ethischen Fermentierung des Denkens -
Leider fehlt jedoch oft, allzu oft, nicht nur der
Mut, sich des eigenen Verstandes zu bedienen,
sondern auch das Kdnnen, die Verstandes-
kraft, sowie die ethische Fermentierung des
Denkens im humanistischen Sinn. Wo das
Denken durch ein Verlangen nach mehr Macht
oder Geltung angetrieben wird, da vollbringt
es erstaunliche Leistungen. Wo hingegen
Uberpersonliche Interessen und Pflichten wie
Gerechtigkeit, Naturschutz oder Vergangen-
heitsaufarbeitung in Angriff genommen wer-
den sollen, da erschlafft das Denken bei vielen

Menschen wie ein Segel in der Windstille. In
der bewussten Durchdringung des Denkens
mit ethisch-politischen Optionen liegt eine
wesentliche Aufgabe des modernen Humanis-
mus.

Zum Verhdltnis von eigenem Denken und
Gesellschaft - Die Hochachtung fiir eigenes
unzensiertes Denken bindet einen Verband
wie den unseren an Philosophie und Wissen-
schaften, die freilich unmaglich in ihrer Génze
rezipiert werden kénnen und daher vor allem
vom eigenen Denken her kritisch zu befragen
sind. Eigenes Denken duflert sich weder als
solipsistischer Monolog noch als Verkiindung
von oben, sondern vielmehr als Frage und
Gesprachsinteresse, aber auch als Widerstand
gegen Meinungstrends und als Ich-Starke im
Aushalten von Unsicherheiten und Zweifeln.

Zum Verhdltnis von Denken und Lernen - Wie
jede menschliche Fahigkeit entsteht sachge-
rechtes und verantwortungsbewusstes Den-
ken nicht naturwiichsig, sozusagen von allei-
ne. Es bedarf vielmehr der gezielten Forde-
rung, des systematisierten Lernens und der
Ubung. Dabei haben Lernfelder und Denkauf-
gaben recht verschiedene Profile. Ich selbst
habe mich anlédsslich meiner Promotion vor

1 Der Philanthrop Johann Bernhard Basedow (1724-1790) hat 1770 ein Buch mit folgendem Titel herausgegeben:

Methodischer Unterricht der Jugend in der Religion und Sittenlehre der Vernunft nach dem in der Philalethie angege-

benen Plane. Unter diesem Titel ist eine Zeichnung zu sehen, auf der eine die Vernunft darstellende Frau mit erhobe-

nem Arm zwei Kinder belehrt. Unter der Zeichnung ist das Motto platziert: Denket selbst.

2 Dieser oft zitierte Satz findet sich in Kants Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung? von 1783, abgedruckt u.a. in:

Immanuel Kant, Was ist Aufklarung? Aufsatze zur Geschichte und Philosophie, hg. und eingel. von Jiirgen Zehbe.

Gottingen 1975.
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bald dreiBig Jahren mit dem Thema Denker-
ziehung im Geschichtsunterricht? intensiver
befasst und dabei erkannt, dass geschichtli-
ches Denken doch etwas anderes ist als etwa
mathematisches Denken. Danach wurde mir
schrittweise bewusst, wie stark mein objektes
Erkenntnisinteresse durch unbewusste sub-
jektiv-lebensgeschichtliche Implikationen
angetrieben wurde (Kindheit im NS mit ent-
sprechenden weitreichenden Folgen). Bedeu-
tungsschichten und weitere Vernetzungen
scheinbar einsinniger Denkergebnisse zu ent-
schlisseln, das gehort bei mir seit langerem
zur Lust am eigenen Denken.

Zur Erweiterung des Denkbegriffs — Der Begriff
des Denkens hat meiner Einschdatzung nach
sein eingeschrénkt kognitivistisches Verstand-
nis zu Gunsten eines erweiterten integrativen
Konzepts liberwunden. Es wird anerkannt und
verstarkt erforscht, dass Gefiihle und Gedan-
ken sich wechselseitig beeinflussen. Wir den-
ken im Medium bestimmter Gefiihlskonstella-
tionen und kommen nicht selten gefiihlsma-
Rig zu Einsichten, die begrifflich noch nicht zu
fassen sind. Diese neue integrative Sichtweise

auf das Denken ist insbesondere fiir die Didak-
tik der Lebenskunde von grof3er Bedeutung.
Denkerziehung heif3t heute also nicht nur im
Sinne Kants ,Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen’, sondern auch: Habe
Mut, deine eigenen Gefiihle wahrzunehmen,
zu reflektieren und zu dialogisieren.

Zum selbstkritischen Uberdenken von Erfah-
rungen - ,Denket selbst” Das fiir die Ausstel-
lung gewdhlte Motto aus dem 18. Jahrhundert
gilt, so denke ich, auch fiirs 21. Jahrhundert.
Damit der Appell besser ,ankommt” und Wir-
kung zeitigt, sollten wir immer wieder unsere
geschichtlichen und lebensgeschichtlichen
Erfahrungen Uberdenken und in Rechnung
stellen, was eigenes Denken massiv behindern
oder sogar auBBer Kraft setzen koénnte. Dazu
gehoren sowohl dufere politisch-soziale Ein-
wirkungen (Werbung, Propaganda, Konformi-
tatszwange) als auch psychologische innere
Mechanismen (Verdrangung und andere For-
men der Abwehr peinlicher Einsichten). Selbst
denken ist immer kritisch, gewiss, aber auch
selbstkritisch.

3 Erschienen 1977 in zweiter Auflage unter dem vom Verlag gemachten Titel: Wie lehrt man Geschichte heute?
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Gerd Eggers

Lebenskunde als allgemeinbildendes Schulfach

im 20. Jahrhundert

Befunde einer historischen Spurensuche zu,Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde” (LER)

Lebenskunde und LER

Als am Tag des Mauerfalls in Berlin am 9.
November 1989 in der Kongresshalle am
Alexanderplatz das Forum Bildungsnotstand
stattfand, wurde u.a. gefordert, an den Schu-
len der DDR ein Fach ,Lebenskunde” einzu-
fihren. In der Folgeveranstaltung nach 14
Tagen, auf der sich die Volksinitiative Bildung
mit mehreren Arbeitsgruppen konstituierte,
verstandigte man sich auf den Namen
,Lebensgestaltung”fir dieses Fach. Dennoch:
Die Bezeichnung ,Lebenskunde” hielt sich
weiterhin in curricularen Entwdrfen, die fir
das neue Fach erarbeitet wurden.'

Die Brandenburger Landesregierung, gebil-
det von SPD, Biindnis 90 und FDP, nahm den
Begriff Lebenskunde in den am 1. November
1990 in Potsdam verabschiedeten Vertrag zur
Bildung der Landesregierung Brandenburg auf.
Dort hief es: ,Es wird angestrebt, an den Schu-
len einen breit angelegten Unterricht in Religi-
ons- und Lebenskunde durchzufiihren und die
konfessionelle Unterweisung in Verantwortung
der Kirchen zu belassen? Die Landesregierung
entschied sich schlieflich dafiir, ein Fach

.Lebensgestaltung-Ethik-Religion” in einem
dreijahrigen Modellversuch zu erproben. Bis
heute aber kommen Verwechslungen von
,Lebenskunde” mit ,Lebensgestaltung” immer
wieder vor.

Nicht nur die Namensverwechslung bzw.
-dhnlichkeit, sondern auch eine Reihe Publika-
tionen zur Geschichte des Lebenskundeunter-
richts und eigene Sondierungen im Zusammen-
hang mit der Begriindung von LER geben
Anlass, griindlicher der Frage nachzugehen, ob
und inwieweit in der neueren Geschichte unter
der Bezeichnung ,Lebenskunde” bereits allge-
meinbildende Schulfacher (oder Konzepte
dafiir) existierten bzw. existieren, mit denen
Ahnliches angestrebt wurde wie mit LER. In der
folgenden Darstellung, dies ist einschrankend
zu sagen, werden die Ergebnisse dieser Nach-
forschungen Uberblicksartig als Befunde einer
historischen ,Spurensuche” prasentiert. Sie kon-
nen sowohl zur weiteren Ausarbeitung einer
umfassenden Geschichte des Lebenskundeun-
terrichts* beitragen als auch zur historisch-ver-
gleichenden Begriindung des neuen Branden-
burger Faches LER.

1 Vgl. Katharina Dang: Gedanken zu einem Unterrichtsfach ,Lebenskunde/Lebensgestaltung”. In: Lebensgestaltung als

Bildungsaufgabe und Unterrichtsfach. Konzepte. Die Volksinitiative Bildung in der Zeit des Umbruchs. Hg. vom

Comenius-Zentrum beim Interdisziplindren Institut fiir Wissenschaftsphilosophie und Humanontogenetik der Hum-

boldt-Universitdt zu Berlin und von der Arbeitsgemeinschaft fir Bildung und Lebensgestaltung e.V., Berlin 1993, S.80-

82 (Lebensbildung, Heft 1). - Barbara Meier: Uberlegungen zu einem Fach ,Lebenskunde/Lebensgestaltung’, ebd.,

S.108-112.

2 Zit. in: Christian Lange u. Peter Kriesel: Lebensgestaltung-Ethik-Religion. Modellversuch in Brandenburg. Ein Konzept

auf dem Weg zur padagogischen Praxis. Unter Mitarb. von Gerd Eggers u. Ruth Priese. Ludwigsfelde 1993, S.6 (im

Vorwort von Jan Hofmann).

3 Von 1992 bis 1995 fand ein landesweiter Modellversuch zu einem Lernbereich,Lebensgestaltung-Ethik-Religion” statt,

aus dem im April 1996 das Fach ,Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde” zundachst fiir die Sekundarstufe | hervor-

ging.

4 Diese Geschichtsdarstellung misste sowohl die Entwicklung ,allgemeiner” und ,weltanschaulicher’, als auch ,religi-

Oser Lebenskunden” umfassen.
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Die durchgefiihrte ,Spurensuche” ergab, dass
in Konzeption und Praxis des Faches LER ver-
schiedene Entwicklungslinien lebenskundlichen
wie auch moralpdadagogischen und religions-
kundlichen Unterrichts eingingen. Im Folgen-
den soll ausschlieBlich die lebenskundliche Ent-
wicklungslinie zurlickverfolgt werden, die - wie
sich zeigte — Ende des 19., Anfang des 20. Jahr-
hunderts mit der moralpadagogischen Entwick-
lungslinie noch unmittelbar verbunden war
bzw. auch teilweise aus ihr hervorging. Die fol-
genden Recherchen sind auf ,allgemeine
Lebenskunden”im 20. Jahrhundert konzentriert,
d.h. solche Lebenskunden, die mit dem
Anspruch konzipiert bzw. praktiziert wurden
oder werden, allgemeinbildend und religios-
weltanschaulich neutral zu sein. Dabei ist ein-
schrankend zu sagen, dass die Einlosung dieses
Anspruchs gerade in der Zeit zwischen 1900
und 1933 auf grol3e Probleme sto3t.

Die ,Spurensuche” schlieflt sich an bereits
vorliegende Untersuchungen bzw. Publikatio-
nen zur Geschichte des Lebenskundeunter-
richts an, so die von Horst Groschopp, Michael

Schmidt, Bruno Osuch, Gerald Warnke sowie
die Befunde der Ausstellung Denket selbst
(Daniel Kichenmeister, Eckhard Miiller). Sie
legen meist den Schwerpunkt auf ,weltan-
schauliche Lebenskunden’, die auch Susanne
Enders in einem Aufsatz zur Geschichte des
Ethik- und Lebenskundeunterrichts unter-
sucht.”

AuBer Betracht bleiben Befunde zu ,religi-
Osen Lebenskunden’, wie sie sich im Kontext
des Sakularisierungsschubs im ersten Drittel
des 20. Jahrhunderts herausbildeten. Hierzu sei
hier nur beispielhaft auf Publikationen zur
evangelischen Lebenskunde, zur Lebenskunde
im Religionsunterricht an Berufsschulen und
zum freireligiosen Lebenskundeunterricht hin-
gewiesen.® Nach 1945 haben in der Bundesre-
publik religiése Lebenskunden explizit nur
noch eine sehr begrenzte Rolle gespielt.” Impli-
zit sind religiése Lebenskunden mit der Off-
nung des Religionsunterrichts hin zur Lebens-
welt von Kindern und Jugendlichen zuneh-
mend seit den sechziger Jahren in Konzepte,
Curricula und Praxen des katholischen und

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 13 @

5 Vgl. Horst Groschopp u. Michael Schmidt: Lebenskunde - die vernachléssigte Alternative. Zwei Beitrdge zur Geschich-
te eines Schulfaches. Berlin 1995, S.7-22. - Horst Groschopp: Dissidenten. Freidenkerei und Kultur in Deutschland.
Berlin 1997.— Ders.: Artikel im Lexikon der Religionspadagogik, hg. von Norbert Mette und Folkert Rickers. Neukirchen-
Vlyn 2001: Lebenskunde (Sp. 1164-1166), Humanistische Lebenskunde (Sp. 1168-1170) und Penzig, Rudolph (Sp. 1481-
1483). - Bruno Osuch: Zur Bedeutung von Erich Fromm fiir das Schulfach Humanistische Lebenskunde. Ein Beitrag zur
Didaktik der Wertebildung, Berlin. Techn. Univ., Diss., 2000. — Gerald Warnke: Lebenskundeunterricht. Geschichte und
Perspektive des humanistischen Unterrichts in der Schule. Berlin 1997. - Susanne Enders: Auf der Suche nach neuem
Sinn: Moralpadagogik im Freidenkertum der Jahrhundertwende. In: Sinnverlust und Sinnorientierung in der Erzie-
hung: Rekonstruktionen aus padagogischer und theologischer Sicht. Hg. von Ludwig Duncker ..., Bad Heilbrunn/Obb.
2000, S.241-266.

Vgl. Fritz Schulze, Otto Glinther u. Otto Eberhard: Die Lebenskunde im evangelischen Religionsunterricht. Probleme

(e}

und Tatsachen. Leipzig 1933. - Jurgen Lott: Religion in der Berufsschule. Indoktrination und Schulpolitik in der berufs-
und religionspadagogischen Theorie und Praxis. Hamburg 1971 (darin insbes. Kap. 2: Zwischen Lebenskunde und
Verkiindigung u. Kap. 4: Zwischen Lebenshilfe und Weg der Existenzklarung). - Georg Pick: Freireligioser Unterricht. In:
Die Freireligiose Bewegung, Wesen und Auftrag, Als Gemeinschaftsarbeit hg. vom Bund Freireligidser Gemeinden
Deutschlands, Freie Religionsgemeinschaft, 0.0. 1959, S.313-326 (darin zu,freireligidser Lebenskunde”). - Vgl. Lehrplan
flir Freie Religions- und Lebenskunde in den deutschen Léandern. Hg. von der Arbeitsgemeinschaft fiir Freie Religions-
und Lebenskunde. Hannover 1958.

~

Wohlgemerkt in expliziter Form. Vgl. Schulbticher mit Titeln wie ,Mit Christus leben: Eine katholische Sittenlehre und
Lebenskunde” (Tesch, 1965) u. ,Das christliche Leben: Eine katholische Sittenlehre und Lebenskunde” (Hammer,
1955).
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evangelischen Religionsunterrichts der Bun-
desrepublik eingegangen.

Noch eine Vorbemerkung ist anzuschliel3en:
AuBer Betracht bleiben im Folgenden Befunde,
die tiber Lebenskunde als Schulfach in Richtung
auf eine allgemeine lebenskundliche Strémung
in Bildung und Erziehung des 20. Jahrhunderts
hinausflihren. Das betrifft Tendenzen

— einer lebenskundlich / lebenspraktischen
Durchdringung verschiedener Unterrichtsfa-
cher seit der Zeit der Reformpadagogik (vom
Sachunterricht der Grundschule bis hin zum
konfessionellen Religionsunterricht an Berufs-
schulen)

— einer breiten lebenskundlichen Ratgeberli-
teratur fiir Jugendliche und Erwachsene

- eines groen Spektrums lebenskundlicher
Angebote der Erwachsenenbildung

- sowie friihe Uberlegungen zur Implemen-
tation lebenskundlicher Fragestellungen in die
Lehrerbildung bzw. die Universitit. Der Begriff
Lebenskunde wird auch im folgenden stets in
Sinne eines allgemeinbildenden, religis sowie
weltanschaulich neutralen Faches benutzt.

Historische Vorlaufer bis 1900

Im Zusammenhang mit der wissenschaftlichen
Grundlegung des osterreichischen Pflichtfa-
ches Lebenskunde hat Josefa Kiegerl® auf die
Frihgeschichte lebenskundlicher Bildung auf-

merksam gemacht. So fande sich bei den Kul-
turen des alten Orients eine reicher ,Fundus
von Fabeln, Sprichwértern, Maximen, Lehrge-
dichten und Reflexionen Uber Lebensproble-
me wie Leiden, Armut, Reichtum, Sinn und
Sinnlosigkeit” Maximen als Lebensregeln und
Lebensweisheiten stdnden auch im Mittel-
punkt der Lehrdichtung der Agypter, in der
israelitischen Literatur und in der griechischen
Philosophie.’® Spater fanden Lebens- und
Klugheitsregeln in verschiedener Form Ein-
gang in den ,Lehrplan des Abendlandes” bis
hin zu Schulordnungen und Lehrpldnen des
17. bis 19. Jahrhunderts, ohne dass sich
,Lebenskunde” als eigenstandiges Schulfach
konstituierte.!

Mit Lebens(kunst)lehren in der Geschichte
der Philosophie hat sich in den letzten Jahren
Wilhelm Schmid in seiner Grundlegung einer
Philosophie der Lebenskunst systematisch aus-
einandergesetzt.'? Bedingt durch dass das Chri-
stentum als Staatsreligion seit dem 4. Jahrhun-
dert ist die Tradition weltlicher Lebensdeutun-
gen, philosophischer Lebens(kunst)lehren und
Klugheitslehren weitgehend verschiittet und
durch kirchliche Lebensdeutungen, Lebensre-
geln und Lebenslehren verdrangt worden.

Verschiedenen historischen Darstellungen ist
zu entnehmen, dass das seit dem 16. Jahrhun-
dert entstehende allgemeine Schulwesen dabei
bedeutsamen Einfluss bekam. In den prote-
stantischen und katholischen Gebieten

8 Vgl. Alfred Ernst Stengg: Erfolg auch fiir Dich. Lebenskunde-Menschenkunde-Lebenskunst. Eine lebenskundliche

Anleitung zur Selbsterziehung, 2., erw. Aufl., Graz u. Wien 1954. - Hinsichtlich der Anfénge vgl. Rudolf Lochner: Lebens-

kunde in der Volkshochschule. Langensalza 1929. - Vgl. auch den (von den Kirchen monopolisierten) ,Lebenskundli-

chen Unterricht”in der Bundeswehr (dazu: Peter H. Blaschke: Lebenskundlicher Unterricht (LKU). In: Religionspadago-

gisches Lexikon, Sp. 1170-1173. - Ernst Friedl: Lebensfiihrungskunde als neuer, notwendiger Zweig der padagogi-

schen Forschung und Lehre. Ein Vorschlag und Entwurf zur Ausgestaltung der wissenschaftlichen Padagogik (Univer-
sitdt, Volkshochschule, Lehrerbildungsstatte). In: Pddagogische Zeitschrift 65(1932)6/7, Sonderdruck.
2 Vgl. Josefa Kriegerl: Offenes Curriculum im Fachgegenstand Lebenskunde - ein Handlungsforschungsprojekt. Graz,

Univ., Diss. 1977.

10 Kriegerl: Offenes Curriculum, S.22ff.

n Kriegerl: Offenes Curriculum, S.25ff.

12 Vgl. Wilhelm Schmid: Philosophie der Lebenskunst. Eine Grundlegung, Frankfurt a.M. 1998.
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Deutschlands stand die Unterweisung im jewei-
ligen Glauben lber Jahrhunderte im Mittel-
punkt des schulischen Lernens. Sie hatte die
Form eines Katechismusunterrichts, welcher
sich mit den zentralen Stiicken des christlichen
Glaubens beschéftigte, d.h. mit Dekalog und
Glaubensbekenntnis, Vaterunser, Taufe, Abend-
mahl und Beichte. In seiner Vorrede zum Gro-
3en Katechismus schrieb Martin Luther: ,'Kate-
chismus, das ist eine Kinderlehre, so ein iglicher
Christ zur Not wissen soll’ Deshalb muissen ihn
Hausvéter und Schulmeister der Jugend ,ein-
bleuen’ Wer den Katechismus aber nicht lernen
will, dem droht der Ausschlu8 von Abendmahl,
Patenamt und christlicher Beerdigung. Dazu
sollen ihm,die Eltern und Hausherrn Essen und
Trinken versagen und ihn’ anzeigen, daf solche
rohen Leute der First aus dem Lande jagen
wolle”'3 Eine wichtige Aufgabe des konfessio-
nellen Religionsunterrichts war es, die Glau-
bensspaltung zu begriinden und zu vertiefen.

Erst im Zeitalter der Aufklarung begannen
sich langsam die Fesseln konfessionialistischer
Weltdeutung und entsprechender Sittenlehren
und Lebensregeln zu lockern. Die Philosophie
begann sich mehr und mehr aus der Umklam-
merung der Theologie zu I6sen. Der Philoso-
phieunterricht begann seinen Einzug in die
Gymnasien. Die Essays von Michel de Montaig-
ne'® (1533-1592) wurden ins Deutsche (iber-
setzt, eine Ausgabe erschien 1817 in Konigs-
berg unter dem Titel Stimme der Wahrheit aus
der Vorzeit. Ein Beitrag in anthropologischer
Hinsicht fir die praktische Welt- und Lebens-
kunde.

Mit den Philanthropen (Basedow, Salzmann,
Campe u.a.) entstanden Ansétze einer vornehm-

lich weltlich begriindeten Moralpddagogik. Die-
se beruft sich allein auf die Vernunft und die
vernunftgemale Sittlichkeit bzw. die ,natiirliche
Religion”. Sie findet u.a. ihren Niederschlag in
Schulbiichern und in Ratgebern fiir die heran-
wachsende Jugend als ,Anleitung zu gutem
Leben”; so in Christian Gotthilf Salzmanns Erster
Unterricht in der Sittenlehre fiir Kinder von acht
bis zehn Jahren (Schnepfen-
thal 1803) und in Joachim Heinrich Campes
Véterlicher Rath fir meine Tochter. Ein Gegen-
stlick zum Theophron. Der erwachsenern weib-
lichen Jugend gewidmet (Leipzig 1801).

Kant, der die Bemihungen der Philantropen
bewunderte, entwarf in seiner Schrift Die
Metaphysik der Sitten einen,,Moralischen Kate-
chismus”. Mit Hilfe dieses ,Katechismus” sollte
der Schiler nicht durch auswendig zu lernen-
de Gebote und Bibelverse und ihre Auslegun-
gen, sondern im vernunftgeleiteten Gespréach
mit dem Lehrer mittels der sokratischen Metho-
de zur Erkenntnis des Guten gefiihrt wer-
den.””

Die Kritik am Katechismusunterricht nahm
besonders nach 1848 zu. Einer der deutlichsten
Kritiker wurde FAW. Diesterweg. Er forderte
1848, den ,konfessionell-dogmatischen Religi-
onsunterricht” aus den Schulen zu entfernen.
Denn er sei die ,geféhrlichste Art der Verbil-
dung"'®.,Das Konfessionelle schlieBt das Allge-
mein-Menschliche aus ... Man kann ein Katholik
werden - schreibt er — und ist doch noch kein
Christ ... In dem Konfessionellen ... liegen
Momente, die das direkte Gegenteil von dem
Christlichen und Menschen sind. Darum ver-
werfen wir es fir die religiése Bildung der
Jugend und fordern, daB sie auf das Allgemein-

1350 zit. von Sebastian Kranisch in der Ankiindigung einer Lehrveranstaltung zur Kirchengeschichte (Proseminar zu
Luthers Kleinem Katechismus) an der TU Dresden. Quelle: http://www.tu-dresden.de/phfiet/institut/WS98_99/Kra-

nich2.htm.

14 Zu Montaigne im Zusammenhang mit philosophischen Lebenskunst-Lehren vgl. Wilhelm Schmid: Lebenskunst,

S.362ff.

15 Vgl. E. Temming: Artikel ,Moralunterricht” in: Encyklopadisches Handbuch der Padagogik, hg. von W. Rein, Bd. 5, Lan-

gensalza 1906, 5.923-938.

16 Zit. nach Religionspadagogik. Texte zur evangelischen Erziehungs- und Bildungsmitverantwortung seit der Reformation,
Bd. 2/1: 19. und 20. Jahrhundert, Karl-Ernst Nipkow u. Friedrich Schweitzer, 0.0. 1994, S.83f.
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Menschliche gerichtet werde und bleibe .."7

Diesterweg wollte einen ,allgemeinen Religi-
onsunterricht’, der die jungen Menschen ,zur
Einheit und Gemeinschaft mit den Menschen”
erzieht, ,also nicht zu den Unterschieden, Diffe-
renzen und Streitpunkten”'® Dieser Unterricht
solle,den ganzen Menschen bilden”:, Wir haben
... in der religiésen Bildung den Menschen im
Auge, die menschlichen Anlagen, wir stehen auf
dem allgemein-humanistischen Standpunk-
ter1?

Spater kommen Konzepte eines ,konfessi-
onslosen Sittenunterrichts” hinzu, z.B. die Sit-
tenlehre fiir konfessionslose Schulen von Wil-
helm Fricke (Gera 1872). Trotz zunehmender
Kritik bleibt der Religionsunterricht weitge-
hend indoktrinierender Katechismusunterricht
mit sanktioniertem Zwang. Noch 1916 berich-
tet Rudolph Penzig iber zwangsweise von der
Polizei dem Religionsunterricht zugefiihrte
Dissidentenkinder.?

Ende des 19. Jahrhunderts radikalisieren sich
die politischen und weltanschaulich-kulturel-
len Auseinandersetzungen. Besonders der
Religions- und Geschichtsunterricht wurde zu
einem Kampfmittel gegen die erstarkende
Sozialdemokratie.?! Aus der Arbeiterbewe-
gung wurden im Gegenzug die Forderungen
nach einer ersatzlosen Abschaffung des Religi-
onsunterrichts immer lauter.

Frauenbewegung und Lebenskunde

Aus der Frauenbewegung heraus wird durch
deren Vorkdmpferin Helene Lange 1884/85 in

7 Religionspadagogik, Texte S.89f.

18 Religionspadagogik, Texte S.83.

19 Religionspadagogik, Texte S.89.

der Zeitschrift Die Lehrerin in Schule und Haus
der Vorschlag fir Lebenskunde im Rahmen
grundlegender Reformideen zur Madchenbil-
dung publiziert?? und nachfolgend in mehre-
ren Beitrdgen unter den Aspekten praktischer
Lebensbewdltigung und sozialer Solidaritat
angeregt diskutiert.,Ich habe - schreibt E. N. -
H. Langes Abhandlung,Das Wissen der Frau’ ...
und besonders das, was sie Uber,Lebenskunde’
sagt, mit groBer Freude, ja mit Begeisterung
gelesen, und als ich zu Ende war, habe ich
gedacht: das ist es, was uns fehlt; hier ist das
Ubel, an dem unsere heutige Madchenerzie-
hung krankt, bei der Wurzel angegriffen; diese
Zeilen enthalten in groBen Ziigen das Pro-
gramm der Madchenschule der Zukunft!”?3

In der weiteren Diskussion wird die Forde-
rung nach Lebenskunde tber die Madchenbil-
dung hinaus erweitert: ,Ebenso berechtigt
erscheint mir die Forderung, wenn nicht in der
Schule, so doch auf jeden Fall in allen Fortbil-
dungs-Anstalten flir die Jugend diejenige
Lebenskunde zu berlicksichtigen, welche H.
Lange als Begriff von den Lebensbedingungen
und Verhdltnissen der verschiedenen Gesell-
schaftsklassen, als Bewuftsein von der Solidari-
tat der menschlichen Interessen definiert.2*

Moralunterricht

Die Deutsche Gesellschaft fir Ethische Kultur
forderte 1892 einen allgemeinen Moralunter-
richt. Auf dem Hintergrund des drohenden
gesellschaftlichen Zerfalls und der rapide
zurlickgegangenen Bindekraft des kirchlich

20 Vgl. Rudolph Penzig: Religionsunterricht einst, jetzt und kinftig. Berlin 1916.

21 Vgl. den Erla Wilhelms Il zum 1. Mai 1889, in: Peter C. Bloth, Religion in den Schulen Preuens, Der Gegenstand des

evangelischen Religionsunterrichts von der Reaktionszeit bis zum Nationalsozialismus, Heidelberg 1968, S.142f.
22 Vgl. Helene Lange: Das Wissen der Frau. In: Die Lehrerin in Schule und Haus 1(1984/85), 5.257-264 u. 289-295. - Diese
Quelle ist mir bisher leider nicht zuganglich gewesen, so dass ich mich auf nachfolgende Kommentare beziehen

muss.

23 E.N.: Noch einmal ,Lebenskunde”. In: Die Lehrerin in Schule und Haus 3(1887), S.79-81, Zit. S.79.
24 L.K.: Lebenskunde. In: Die Lehrerin in Schule und Haus 3(1887), S. 328-330, Zit. S. 328.
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verfalSten Christentums konfessioneller Pra-
gung formierte sich, wie friiher in Amerika und
England, zu Beginn der neunziger Jahre des
19.Jahrhunderts in Deutschland eine ethische
Bewegung.

1892 kommt es in Berlin zur Griindung der
Deutschen Gesellschaft fiir Ethische Kultur. ,Es
ist der Zweck der ... [Deutschen Gesellschaft fir
Ethische Kultur] - hei3t es im § 1 der Satzung
- im Kreise ihrer Mitglieder und auBerhalb
desselben als das Gemeinsame und Verbin-
dende, unabhéngig von allen Verschiedenhei-
ten der Lebensverhdltnisse sowie der religi-
osen und politischen Anschauungen, die Ent-
wicklung ethischer Kultur zu pflegen. Unter
ethischer Kultur als Ziel ihrer Bestrebungen
versteht die Gesellschaft einen Zustand, in
welchem Gerechtigkeit und Wahrhaftigkeit,
Menschlichkeit und gegenseitige Achtung
walten!?

In ihren Leitsdtzen stellte die Gesellschaft
fest, dass die religiosen Vorstellungen nicht
hinreichend seien, die Gesellschaft zu einen.
Als ,personliche Angelegenheit des einzelnen
und wegen ihrer trennenden Vielgestaltigkeit”
eigneten sie sich ,nicht zur Grundlage einer
allumfassenden sittlichen Gemeinschaftsbil-
dung!” Sie seien ,Uberdies als alleinige Stiitze
des Sittlichen unzuverldssig geworden, weil sie
ihren EinfluB auf die Gemdter in weiten Kreisen
verloren haben!” Und in Bezug auf die Schule
wird gefordert: ,Als unentbehrliche Grundlage
fur die zu erstrebende sittliche Hoherbildung
muf eine zielbewufBte und nachhaltig wirksa-
me Erziehung der Jugend zur Sittlichkeit gefor-
dert werden. Als néchstes Ziel hierfiir bezeich-
nen wir die Einfilhrung eines von religiésen

Voraussetzungen unabhdngigen Moralunter-
richts in die 6ffentliche Schule!

Die Vorstellungen zum Moralunterricht wur-
den zu Beginn des 20. Jahrhunderts zunachst
vor allem durch Friedrich Wilhelm Foerster
prézisiert und fanden spater unter dem Namen
Sittliche Lebenskunde Verbreitung. Es handelt
sich hier um ein friihes Konzept einer allgemei-
nen Lebenskunde mit moralpdadagogischem
Schwerpunkt.

Mit den Forderungen nach einer Lebenskun-
de als Hilfe zur praktischen Lebensbewéltigung
und gesellschaftlichen Orientierung (Helene
Lange u.a.) sowie nach einem allgemeinen
Moralunterricht haben die spatere ,lebens-
kundliche Bewegung”?’ und die ,moralpéd-
agogische Bewegung”?® als wichtige (in der
bisherigen p&dagogischen Historiographie
vernachldssigte) reformpéddagogische Stro-
mungen Ende des 19. Jahrhunderts wesentli-
che Anregungen erhalten.

Lebenskunde von 1900 bis 1918

Innerhalb der Deutschen Gesellschaft fir ethi-
sche Kultur bildete sich 1905 eine Liga fir
Moralunterricht.?®> Am 5. November 1906
schlielich wurde daraus in Berlin unter Fiih-
rung von Rudolph Penzig und Bruno Meyer3°
der Deutsche Bund fiir weltliche Schule und
Moralunterricht gegriindet. Im § 1 der Griin-
dungsurkunde heif3t es:,Der Bund erstrebt die
Verwirklichung der weltlichen Schule und die
Einflihrung eines rein menschlich-natirlichen
Moralunterrichts”Und weiter im § 3: Es ldge,,im
hochsten Interesse des Staates und der biirger-

25 Rudolph Penzig: Die ethische Bewegung in Deutschland. Eine Festgabe ..., Berlin 1926, S.4.

26 Penzig: Die ethische Bewegung, S.5f. - Bei der Entwicklung der Vorstellungen zum Moralunterricht spielte ein Vortrag

des Deutschamerikaners Felix Adler 1892 in Berlin eine besondere Rolle. Vgl. Felix Adler: Der Moralunterricht der Kin-

der. Berlin 1894.

27 Vgl. Gustav Wirtenberg: Das lebenskundliche Prinzip in der modernen Schule. In: Deutsches Philologenblatt

38(1930)35, S.513-516 u. 36, S.531-533.

28 Vgl. Karl Pabelick: Die treibenden Kréfte in der internationalen moralpadagogischen Bewegung (Versuch einer Periodi-

sierung der Gesamtbewegung). Diisseldorf 1933 (K4ln, Univ., Diss.).

29 Vgl. Penzig: Die ethische Bewegung, S.13.
30 Nach Groschopp: Dissidenten, S.220.
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lichen Gemeinschaft, schon die Jugend zu ver-
standigem Erfassen ihrer natirlichen Men-
schen- und staatlichen Biirger-Pflichten anzu-
halten. Hierzu gehort auch die Bekanntschaft
mit Natur und Gestaltung der Beziehungen
von Mensch zu Mensch und des Einzelnen zur
Gesamtheit. Dies, unter dem Namen ,Moral’
oder ,Sittenlehre’ zusammengefal3t, bedarf
einer selb-standigen, nachdriicklichen und
systematischen Behandlung in der Schule!'
Zwei der maRgeblichen Personlichkeiten fir
die Verbreitung der Idee und des Unterrichts
einer allgemeinen Lebenskunde in Deutsch-
land, in der Schweiz und in Osterreich waren
Friedrich Wilhelm Foerster und Rudolph Penzig.
In kritischer Auseinandersetzung mit dem fran-
zdsischen Moralunterricht entwickelte Foerster
das Konzept einer lebensverbundenen und
jugendgemalen ethischen Unterweisung und
veroffentlichte es 1904 in Berlin unter dem Titel
Jugendlehre. Ein Buch fiir Eltern und Geistliche.
Im gleichen Jahr erschien als Auszug daraus
Lebenskunde. Ein Buch fir Knaben und Méad-
chen, dessen zahlreiche Auflagen in der Folge-
zeit viel zur Popularisierung des Begriffs der
,Lebenskunde” beitrugen. Nach einem Zer-
wiirfnis Foersters in der Gesellschaft fir ethi-
sche Kultur, betreffend die Haltung zum Religi-
onsunterricht, ist es spater vor allem Rudolph
Penzig, der konzeptionell, organisatorisch und
politisch entscheidend zur Verbreitung von all-
gemeiner Lebenskunde beitragt.3?
1905 machte die Bremer Lehrerschaft deutsch-
landweit auf sich aufmerksam, indem sie in
einer Denkschrift die Herausnahme des kon-
fessionellen Religionsunterricht aus der 6ffent-
lichen Schule forderte. Weitergefiihrt werden

31 Zit. nach: Rudolph Penzig: Lebenskunde. Berlin 1917, S.61.

32

Lebenskunde” entwerfen (dazu im nachsten Abschnitt).

sollte ein ,Sittenunterricht” im Sinne ,einer all-
gemeinen Welt- und Lebenskunde”3? 1910
wurde durch die Mitglieder des Bundes fiir
weltliche Schule und Moralunterricht ein Aus-
schuf zur Einfiihrung der Biirger- und Lebens-
kunde an Fortbildungsschulen durchgesetzt.
In der Folgezeit differenzierte sich unter den
Beflrwortern eines Moralunterrichts bzw.
Lebenskundeunterrichts die Diskussion in kon-
zeptioneller Hinsicht, aber auch zu Fragen der
politischen Durchsetzung von Forderungen
weiter aus.3*

Lebenskunde zwischen 1918 und 1933

Ende 1918 kam es durch die Veroffentlichung
von innerministeriellen Richtlinien des preufi-
schen Kultusministers Adolph Hoffmann vom
27. November 1918 zu einem heftigen schul-
politischen Konflikt. In den Richtlinien heif3t es
u.a. ,Religion ist nicht mehr Prifungsfach, die
Einflihrung des konfessionslosen Moralunter-
richts wird vorbereitet”3 Kurze Zeit spéter, am
29. November, wurde dieser Erlass durch sei-
nen Ministerkollegen Konrad Haenisch teilwei-
se zurlickgenommen, ohne dass dieser die
Absicht, einen allgemeinen Moralunterricht
einzufiihren, aufgab. Haenisch beauftragte
damals Rudolph Penzig, ein Gutachten fiir
einen solchen Unterricht auszuarbeiten, der
daraufhin Leitsdtze und einen Lehrplan fiir eine
Religions- und Lebenskunde vorlegte. 36

Als Fachziel der Lebenskunde bestimmte
Penzig: ,Die Lebenskunde (Sittengeschichte)
soll als ein in die Wirklichkeit des sittlichen
Gemeinschaftslebens einfiihrendes Unterrichts-

1918/19 wird Penzig im Auftrag des Kultusministers Haenisch den Rahmenplan fiir eine allgemeine ,Religions- und

33 Vgl. Die Religion der Reformpadagogen. Ein Arbeitsbuch. Hg. von Ralf Koerrenz u. Norbert Collmar. Weinheim 1994,

S.36.
34 Vgl. Groschopp: Dissidenten, S.220-228.

35 Zit. nach Ernst Rudolf Huber u. Wolfgang Huber: Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumente zur
Geschichte des deutschen Staatskirchenrechts. Berlin 1988, S.14.

36 Vgl. die spatere Publikation von Rudolph Penzig: Religionskunde und Lebenskunde in der weltlichen Schule, Frankfurt

a.M. 1926.
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fach Kenntnis und verstandnisvolle Wiirdigung
der in der Vergangenheit von unseren mensch-
lichen Vorfahren geschaffenen und in der
Gegenwart ortlich geltenden sittlichen Gebrau-
che, Ordnungen, Einrichtungen und Gesetze
vermitteln und als Pflichtenlehre zur Bildung
sittlicher Empfindungen, Vorstellungen und
Begriffe helfen. Neben sie tritt die Erziehung zur
Lebenskunst, die durch Anregung, Ubung und
Gewohnung des Willens die Jugend zu sittli-
chen Personlichkeiten bilden soll, die sich willig
mit ihrem ganzen Denken, Fithlen und Wollen in
den Dienst ihrer Volksgemeinschaft und der
Menschheit stellen”3” An anderer Stelle defi-
nierte Penzig Lebenskunde als ,Einfiihrung in
die Lebenskunst”38

Nach 1921 weitete sich der Lebenskundeun-
terricht an Fortbildungsschulen, an allgemei-
nen Volksschulen und an Weltlichen Schulen
(den Sammelschulen fiir vom Religionsunter-
richt abgemeldete Kinder) aus. Indikator dafir
ist auch die zunehmende Zahl von Publikatio-
nen zum Lebenskundeunterricht. Mittels einer
bibliometrischen Analyse wurde fiir die Zeit
zwischen 1911 und 1935 fiir den deutschspra-
chigen Raum ein starker Zuwachs ermittelt. Im
Zeitraum von 1896-1910 erschien dagegen
lediglich ein einziges Schulbuch. Nach 1911
wuchs die Zahl der Biicher zum Lebenskun-
deunterricht sprunghaft und fand ihren Hohe-
punkt zwischen 1926 und 1930 mit 42 Buchpu-
blikationen.3°

37 Penzig: Religionskunde, S.52.
38 Penzig: Religionskunde, S.33.

39 Eine differenzierte Grafik ist beim Autor erhaltlich.
40

Aus der Analyse der Titel lassen sich hinsicht-
lich der Schultypen hauptséchlich Zuordnun-
gen ausmachen zu Volksschulen, Berufsschu-
len und Fortbildungsschulen, hinsichtlich von
Facherverbindungen insbesondere zu Biirger-
kunde, Berufskunde, Religionsgeschichte und
Religionsunterricht sowie Moralunterricht und
Sittenlehre. Eine kursorische Durchsicht ausge-
wahlter Lebenskunde-Blicher ergab zudem
unterschiedliche Typen didaktischer Schwer-
punktsetzungen, insbesondere hinsichtlich Sit-
tenlehre und Moralerziehung, Hilfe zur prakti-
schen Lebens- bzw. Alltagsbewdltigung sowie
Gemeinschaftserziehung und Gesellschaftsge-
staltung.*°

Zur Verbreitung allgemeinen Lebenskun-
deunterrichts in den damaligen deutschen
Léndern hat Georg Pick 1930 die folgende
Ubersicht veroffentlicht*' Nach seinen Erhe-
bungen wurde in folgenden Staaten innerhalb
des Schulbetriebs fiir Kinder freigeistiger Eltern
Lebenskunde erteilt, die offiziell als neutral galt
(siehe Tabelle auf nexter Seite).

Als Beispiele fir Zielsetzungen der allgemei-
nen Lebenskunde sei aus den Richtlinien fur
Hamburg und Sachsen zitiert: ,Der Unterricht
in Lebenskunde soll die Schiler mit den sittli-
chen Grundlagen des Lebens bekanntmachen
und damit zu ihrer Erziehung zu sittlichen Per-
sonlichkeiten im Dienste der Gemeinschaft
beitragen. ... Der Unterricht in Lebenskunde
darf nicht an Grundsatze bestimmter Bekennt-

Vgl. Walther Kluge: Sittliche Lebenskunde. Beitrdge zur schulpraktischen Ausgestaltung der ethischen Erziehung.

Leipzig 1921. - Paul Ruchatz: Lebenskunde. Osterwieck am Harz 1930 (d.i. ein ,Handbuch fiir Lehrer an Berufsschulen,

insbesondere an landlichen Fortbildungsschulen”). - Arbeitsplan fir den Unterricht in Lebens- und Gesellschaftskun-

de. Zusammengest. i.A.d. Bundes der Freien Schulgesellschaften Deutschlands von Gustav Hadicke. Berlin 1929.

1

Vgl. Georg Pick: Lebenskunde, 0.0. 1930, S.7 (Teildruck aus: Handbuch der Lehrerbildung Ill/C, 0.0., 0.J.). - Der PreuB3i-

sche Minister fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbildung, Adolf Grimme, richtete am 9. Juli 1932 an die Unterrichtsver-

waltungen der auBerpreuBlischen Lander eine Anfrage, betreffend Ersatzangebote fiir Religionsunterricht. Das bisher

unveroffentlichte, sehr detaillierte Manuskript zur Umfrage vom 28. November 1932 (Bundesarchiv Berlin, Abteilung

Reich) ist in der Ausstellung zu sehen.
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Tabelle:,Lebenskunde 1930" von Georg Pick
nisse oder Weltanschauungen gebunden sein; heftiger und wird schlieB8lich durch den Natio- @

auch darf Lebenskunde nicht als systemati-
scher Moralunterricht erteilt werden” (Ham-
burg*?). - Im Lehrplan fiir den Schulaufsichts-
bezirk Zwickau | (Sachsen) hei3t es: Lebens-
kunde ,soll .., wo sie nach den Verordnungen
vom 15. Mai 1920 und 23. September 1921 in 2
Stunden wochentlich erteilt wird, das sittliche
Streben der Schiiler wecken und férdern hel-
fen mit dem Ziele, an der eigenen Vervoll-
kommnung zu arbeiten, Verantwortung freu-
dig auf sich zu nehmen und mit hingebender
Pflichterfillung der Allgemeinheit zu die-
nen”®

Besonders nach 1920 wird die bildungspoli-
tische Debatte zu padagogischen, weltan-
schaulichen und politischen Fragen der Kon-
zeption und Verbreitung von Lebenskunde

42 Richtlinien fir den Arbeitsplan der hamburgischen Vo

nalsozialismus abgebrochen.

,Lebenskunde”im
Nationalsozialismus 1933-1945

Zu den frithesten schulpolitischen MaBnahmen
der Nationalsozialisten gehort die SchlieBung
der Weltlichen Schulen bzw. Sammelschulen.**
Zugleich wurde damit das Fach Lebenskunde
abgeschafft, welches an vielen dieser Schulen
einen Platz hatte. An die Stelle allgemeiner, auf
Beférderung von Moralitdt, Humanitat und
Individualitdt gerichteter Lebenskunde trat im
Nationalsozialismus ein als Lebenskunde
bezeichneter Biologieunterricht, der entgegen-

lksschule. Hg. von der Oberschulbehérde, Hamburg 1929, S.18.

43 Bearb. vom Bezirkslehrerrat und von einer Reihe von Fachgruppen. Zwickau 1929, Zit. S.21.
44 Vgl. die Beitrage von Eckhard Mdller und Michael Schmidt in diesem Heft.

45 Vgl. Friedrich Wolter: Lebenskunde im Schulalltag. Lehrauftrag, Weg und Ziel. Leipzig 1943.
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gesetzte Ziele ansteuerte und die Wiirde des
einzelnen Menschen leugnete, Rassenhass
begriindete und so einen zentralen Platz bei
der Vermittlung einer nationalsozialistischen
Weltanschauung einnahm.

Dies wird deutlich im 1943 in der Schriften-
reihe Volkisches Lehrgut erschienenen Buch
von Friedrich Wolter* Es beginnt mit dem
Abschnitt Die Lebenskunde als Kernsttick vol-
kischer Weltanschauung und folgenden Aussa-
gen:

+Als Grundlage der neuen Weltanschauung
durfen wir wohl die Erkenntnis bezeichnen, daf3
das Individuum nichts gilt fiir sich, da es wenig
gilt im Geschehen des Ganzen, daf} es jederzeit
ersetzt werden kann, dal es ersetzt werden
muB, wenn es seinen Dienst am und im Ganzen
nicht mehr erfiillt, daB3 es seine Daseinsberechti-
gung nur so lange hat, als es im Verband der
Gemeinschaft dem gemeinsamen Ziele zustrebt
und sich ihr zu diesem Zwecke willig und véllig
unterordnet. Und diese hohere, iberindividuel-
le Einheit, diese Ganzheit, die jeden einzelnen
von uns in sich schlieBt, ist das Volk” Diese
,Ganzheit”des Volkes dulde,in sich nicht Fremd-
korper und lebensungesetzliche Anhédngsel”.
Das eigentliche Ziel sei ,nicht die Ubermittlung
von Wissen, sondern mit der Entwicklung des
lebenskundlichen Denkens die Bildung des bio-
logischen Willens, also Charakterbildung.” Die
Bildung des Charakters aber setze ,eine geeig-
nete Erbmasse als Nahrboden” voraus. Daraus
folge ,die groBe Bedeutung der einheitlichen
rassischen Grundlage fiir unsere Volksgemein-
schaft"

Lebenskunde nach 1945

Im Vergleich mit der Ausbreitung des Faches
Lebenskunde in der Zeit vor 1933 kann fiir die

46 Wolter: Lebenskunde, S.7f.

Zeit nach 1945 fiir die alte Bundesrepublik nur
eine duBerst rudimentdre bzw. randstdndige
Existenz von allgemeiner Lebenskunde bzw.
entsprechenden Konzepten konstatiert wer-
den. Der bekannte Erziehungswissenschaftler
Wilhelm Flitner schlug 1946 vor, mit Rickgriff
auf Entwicklungen der schulischen Lebenskun-
de und eigene Erfahrungen mit lebenskundli-
cher Erwachsenenbildung an Volkshochschu-
len der Weimarer Republik, eine Lebenslehre in
einem ,neuen Lehrfach” umzusetzen.*’ Die
,Lebenskunde”in der Weimarer Republik lief fiir
ihn ,auf eine Laienphilosophie hinaus, auf
Betrachtungen Uber Lebenswert und Lebens-
sinn, sich beriihrend mit moralischen Uberle-
gungen und an das religiose Nachsinnen
angrenzend48

Flitner unterstrich das Anliegen einer
,Lebenskunde” vom Schulfach der ,Philosophi-
schen Propadeutik” her, worin diese seit dem
19. Jahrhundert bereits enthalten sei und weist
auf den Gedanken Herman Nohls hin, dass die
schulisch  vermittelten Inhalte in den
Abschlussklassen einer zusammenfassenden
Betrachtung bedurften.*® Im Abschnitt Ansét-
ze einer Lebenslehre fiir Laien stellt Flitner fest:
Die ,jlingere ,Lebenskunde’ ... will nicht eine
fertige Philosophie in vereinfachter Form und
daher gefalscht vortragen, sondern eine Besin-
nung entwickeln, die auch in der Philosophie
enthalten ist, hier aber unmittelbar aus der
Lebenserfahrung herausgeschopft wird und
eine wissenschaftliche Form noch gar nicht
gewonnen hat”>® - Der Abschnitt Kiinftiger
Einbau des lebenskundlichen Kursus enthalt
Vorschldge fiir den Bereich der Erwachsenen-
bildung und der Schule®’

In Aufnahme und konzeptioneller Fortfiih-
rung des Vorschlages von Wilhelm Flitner
publizierten im Jahre 1970 Horst Ruprecht und
Bernhard Linke Uberlegungen zu einer Lebens-

47 Wilhelm Flitner: Lebenslehre. Ansatze zu einem neuen Lehrfach. In: Ders., Erwachsenenbildung, Paderborn u.a. 1982,

S.215-228 (Gesammelte Schriften, Bd. 1).
48 Flitner: Lebenslehre, S.216.
9 Elitner: Lebenslehre, 5.216-221, 218.
50 Flitner: Lebenslehre, S.221.
51 Flitner: Lebenslehre, 5.224-228.

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 21

31.05.2010 14:11:09 ‘ ‘



22 humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Thema des Heftes / Eggers

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 22

lehre als einem von vier  didaktischen Zentren”
der Hauptschule®? Im Bereich des didakti-
schen Zentrums Lebenslehre, fiir das drei
Wochenstunden veranschlagt wurden, sollen
,die zentralen Fragestellungen der Schiiler fiir
ihre eigene gegenwértige und kiinftige
Lebensgestaltung artikuliert und eingehend
erortert” werden,>3

Linke ging in der Begriindung des Vorschla-
ges auf die veranderte gesellschaftliche Situa-
tion ein, in der Freizeit- und Lebensgestaltung
zu Aufgaben werden, auf die Schule Heran-
wachsende systematisch vorbereiten mdsse.
Als mogliche Themen nennt er: ,Der Mensch
und sein personliches Leben”, Verstindige
Lebensweise’, ,Der Mensch in Gemeinschaft
mit anderen’, Wachsende Freizeit’, ,Die Mas-
senkommunikationsmittel’, ,Familie im Wan-
del’, ,Schulsysteme” und ,Erwachsenenbil-
dung”>* Der Autor verweist auf Unterrichtsbei-
spiele in der Publikation von Giinter Stachel
(1969).

In der zweiten Auflage dieses Buches®
schrieb Linke: ,Ob man diesen Unterricht
,Lebenslehre’ (W. Flitner), ,Menschenbildung’
(Heimann), Weltkunde’ (Berlin), ,Existentielle
Probleme’ (Klafki) oder Lebensfragen’ (Rumm-
ler) der Jugendlichen nennt, ist zweitrangig.
Wichtiger dirfte sein, dall es sich hier um
einen Kernunterricht fir alle Schiler handelt,
gleichgiiltig, zu welchen Leistungskursen sie
aufgestiegen und welche Wahlfacher sie in
einer sich immer mehr differenzierenden

Sekundarstufe belegt haben. Dieser Unterricht
kann zwar als eine Vorbereitung und Ergén-
zung' zum Religionsunterricht dienen, er kann
ihn aber weder ersetzen noch von ihm ersetzt
werden. Er analysiert existentielle Fragen des
einzelnen und der Gesellschaft auf der Basis
der allen zugénglichen Erfahrung>®

Fur die Schulpraxis kann aufgrund einiger
zwischen 1966 und 1970 erschienener Schul-
blicher angenommen werden, dass lebens-
kundliche Inhalte tempordr im Verbund mit
solchen der Gemeinschaftskunde, der Sach-
kunde und der Weltkunde explizit nur eine
begrenzte Rolle gespielt haben.””

Ansatze von Lebenskunde
in der DDR

In der DDR-Schule waren Fragen freier indivi-
dueller Lebensorientierung und Lebensgestal-
tung weitgehend ausgeblendet. Zumindest
kann dies fur die amtlichen Vorgaben wie
Lehrpléne und Unterrichtshilfen festgestellt
werden.”® Reformbestrebungen z.B. zur Ein-
fuhrung fakultativer Kurse zu Problemen der
Familie bzw. auch Ethik ,fanden kein Gehor
bzw. strikte Ablehnung bei den verantwortli-
chen Stellen’, ebenso der Vorschlag, ein inte-
gratives Unterrichtsfach einzufiihren. Dieses
sollte das Verhéltnis ,Mensch-Gesellschaft-
Natur” zum Gegenstand haben. Auch der Vor-
schlag, das Fach Staatsbirgerkunde ,von der

52 Neben Arbeitspraxis/Arbeitstheorie/Berufskunde, Techniklehre, Gesellschaft/Politik/Wirtschaft. Vgl. Horst Ruprecht:
Lehrplantheorie und didaktische Zentren. In: Hauptschule als Sekundarschule. Hg. von Werner S. Nicklis unter Mitw.

von Manfred Bonsch ..., Bad Heilbrunn 1970, S.71-91, S.90. - Bernhard Linke: Freizeit und Lebensgestaltung als zentra-

le Inhalte einer neuzugestaltenden Hauptschule. In: Hauptschule als Sekundarschule, S.111-138.

53 Ruprecht: Lehrplantheorie, S.87. — Meiner bisherigen Kenntnis nach ist ein Versuch der Umsetzung des Konzepts einer

Lebenslehre von Ruprecht und Linke im Anschluss an Flitner nicht erfolgt. Es wére interessant, dem nachzugehen.

54 Ruprecht: Lehrplantheorie, S.133f.

55 Glnter Stachel: Unterricht Gber Lebensfragen. Material fiir den Unterricht im achten bis zehnten Schuljahr. Mit zus&tz-

lichen Beitr. von Bernhard Linke ..., Ziirich, Einsiedeln u. KéIn 1971.

56 Bernhard Linke: Didaktische Anmerkungen. In: Stachel: Unterricht, S.167-181, Zit. S.168 (Hervorh.: G.E.).

57 Vgl. Frida Huber u. Gertrud Hagen: Lebens- und Gemeinschaftskunde. Fiir Schilerinnen der Haupt-, Berufs- und Berufs-
fachschulen. Allensbach a. Bodensee 1966. — H.-J. Klauer: Lebenskunde-Sachkunde-Weltkunde. Bonn/Bad Godesberg

1966/68 (2 Bde.).
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Stundenzahl her zu erweitern und in eine
,Gesellschaftskunde’ oder ,Lebenskunde’
umzuwandeln”>® blieb ohne Gehér. Erst Mitte
1989 gelang es, einen fakultativen Kurs Zur
Gestaltung des personlichen Lebens in das
Programm der Schule aufzunehmen.

Im Zusammenhang mit einer zunehmenden
Kritik an der DDR-Schule fand Ende November
1989 in Berlin das eingangs erwdhnte Forum
Bildungsnotstand statt, auf dem die Einfih-
rung eines Faches Lebenskunde bzw. Lebens-
gestaltung offentlich eingefordert wurde.
Unabhdngig von dieser Initiative wurde an
einem ,Runden Tisch” unter Beteiligung von
Kirchenvertretern ein Fach Gesellschaftskunde
furr die 7.-10. Jahrgangsstufe konzipiert. Es soll-
te den Ende 1989 abgeschafften Staatsbirger-
kundeunterricht ersetzen. Im Rahmenplan fiir
die Erprobung dieses Faches waren Fragen der
Lebensgestaltung als obligatorisch und Fragen
philosophischer Ethik und der Religionskunde
als fakultativ vorgesehen.°

Im Oktober 1990 wurde im Rahmen einer von
Bildungsminister Meyer (CDU) eingesetzten
Kommission Ethische Bildung die Einfiihrung
eines Faches Lebensgestaltung/Ethik in den
neuen Ldndern vorgeschlagen. Lediglich im
Land Brandenburg wurde dieser Vorschlag,
zusammen mit den Ideen der Volksinitiative Bil-
dung zu einem Fach Lebensgestaltung und der
Kirchen zu einem Fach Ethik fiir alle aufgegriffen
und fiihrte iber einen Modellversuch hin zum
heutigen Fach Lebensgestaltung-Ethik-Religi-
onskunde (LER).

Lebenskunde als Schulfach
im Ausland

Anders als in der Bundesrepublik sind die Ent-
wicklungen der Lebenskunde der zwanziger
Jahre in Osterreich und in der Schweiz nach
dem Zweiten Weltkrieg wieder aufgenommen
bzw. weitergefiihrt worden. In Osterreich gibt
es das Fach Lebenskunde seit Beginn der sech-
ziger Jahre an allgemeinbildenden Schulen im
Rahmen des Polytechnischen Lehrgangs (heu-
te: Polytechnische Schulen). Der Rahmenplan
von 1989 weist es fir die Klassenstufe 9 mit
zwei Wochenstunden obligatorisch und drei
weiteren Wochenstunden wahlobligatorisch
(Sozial- und lebenskundliches Seminar) aus.®'
Im Lehrplan heilt es: ,Hauptaufgabe des
Faches Lebenskunde ist es, die Entwicklung
der Schiler zu selbstbewuf3ten, gemeinschafts-
fahigen, kritischen, verantwortungsvollen und
schopferischen Personlichkeiten zu fordern,
damit sie eigene Lebenssituationen (auch im
Hinblick auf die Freizeit) sinnvoll bewaltigen
bzw. gestalten konnen®? Als Aspekte der
Hauptaufgabe werden genannt: Foérderung
,sensibler Wahrnehmung und kommunikativer
Handlungsweisen’, ,Entwicklung von Lebens-
bedingungen und des generationsiibergrei-
fenden Lernens’, eines ,zeitgemaBen Weltbil-
des”, von ,Ich-Starke und Werthaltungen”®3
Auch in der Schweiz (Kanton Zirich) gehort
das Fach Lebenskunde und Realien zu den
Pflichtfachern und wird in der Unterstufe (1.-3.
Klasse) mit 440 Stunden (,Lektionen”), in der
Mittelstufe (4.-6. Klasse) mit 600 Stunden sowie

58 Vgl. Gerd Eggers: Zum Brandenburger Modell L-E-R in seinen zeitgeschichtlichen Voraussetzungen und im Vergleich.

Eine Studie zur historisch-vergleichenden Begriindung von L-E-R. Berlin 1992. In: Pddagogisches Landesinstitut Bran-

denburg, Der Brandenburger Modellversuch zum Lernbereich ,Lebensgestaltung-Ethik-Religion” (L-E-R), Abschluf3be-

richt der Projektgruppe, Teil 2: Anlagen, S.7-24.

59 Vgl. Hans Joachim Hausten: Allgemeinbildende Schule und Lebensgestaltung. Ein Rickblick auf die Allgemeinbildung

in der ehemaligen DDR. Berlin 1992, S.21f, 24.

60 Hingewiesen sei auf eine Lehrerhandreichung zum Unterrichtsteil ,Lebensgestaltung”. Vgl. Lebensweise und Lebens-

gestaltung. Hg. von Ingeborg Bastian u. Rolf Borrmann. Leipzig 1990 (Methodische Handreichung zur Gestaltung des

Gesellschaftskundeunterrichtes). - Ich und meine Welt. Lebensweise und Lebensgestaltung. Ein Arbeitsbuch fir die

Hand des Schiilers. Hg. von Harry Miiller. Leipzig 1990.

61 Vgl. Lehrplan des Polytechnischen Lehrganges. Stand 30. Mai 1989, Wien 1990, S.27.

62 Lehrplan des Polytechnischen Lehrganges, S.57.
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in der Oberstufe als Gelegenheitsunterricht
erteilt. 5% Die Aufgabe des Faches wird wie folgt
bestimmt: ,Der Unterricht in ,Lebenskunde’
hilft den Schiilerinnen und Schilern, sich in
ihrem vertrauten Lebenskreis zurechtzufinden
und Orientierungspunkte fiir ihr Handeln und
die Gestaltung ihrer téglichen Beziehungen zu
gewinnen. Grundsétzlich werden zwei Wege
unterschieden, auf denen lebenskundliche Fra-
gen angegangen werden kdnnen:

- mittels Verfremdung: Erzdhlungen,
Geschichten, Rollenspiele, Ubungen, Darstel-
lung durch Medien

- in Auseinandersetzung mit der unmittel-
baren, eigenen Wirklichkeit: aktuelle Ereignis-
se, Gefiihle, Situationen”®; in seinen Inhalten
entspricht das Fach z.T. dem Sachunterricht an
deutschen Schulen.

In Japan wurde 1989 gesetzlich bestimmt,
Lebenskunde in den 1. und 2. Klassen der Pri-
marschule als neues Pflichtfach anstelle von
Natur- und Sozialkunde einzufiihren.? ,In der
Lebenskunde spiegelt sich die Absicht der
Lehrplanrevision von 1989 wider, die bisherige,
einseitig auf die reine Vermittlung von Schul-
wissen ausgerichtete Schulbildung zu erneu-
ern ... Im Fach Lebenskunde sollen drei Kon-
zepte miteinander verwoben werden: Entdek-
kendes und problemlésendes Lernen durch
konkrete Tatigkeiten und Erlebnisse, Person-
lichkeitsbildung sowie Kooperation von Schu-
le, Familie und Gemeinde, welche die Lebens-

63 Lehrplan des Polytechnischen Lehrganges, S.58f.
6

65 Lehrplan fir die Volksschule, S.47.

wirklichkeite der Kinder als Lernorte und Lern-
gegenstand nutzt"%” Der Umfang des Lebens-
kundeunterrichts betragt in der 1. Klasse 102
von 850 Schulstunden (a 45 Minuten) und in
der 2. Klasse 105 von 950 Schulstunden.%8

Schlussbemerkungen

Es wurde am Beginn dieses Aufsatzes darauf
hingewiesen, dass die Idee eines allgemeinbil-
denden Faches Lebenskunde am Anfang der
Initiative stand, welche 1996 schlieBlich zur
Einfihrung des Faches Lebensgestaltung-
Ethik-Religionskunde in Brandenburg fihrte.
Auch wenn der Begriff Lebenskunde, abgese-
hen von bis heute vorkommenden Verwechs-
lungen, im Fach LER nicht mehr explizit tra-
gend ist, sind in LER wesentliche Intentionen,
die das Fach Lebenskunde in Deutschland
bzw. Ausland trugen bzw. tragen, integrativ
aufgehoben und mit jenen des Ethikunter-
richts und der Religionskunde zusammenge-
fuhrt.

Wenn LER den nicht geringen Erwartungen,
die mit einem solchen integrativen Ansatz
geweckt sind, erfiillen soll, bedarf es der Erar-
beitung einer entsprechenden Didaktik. Diese
steht noch aus. Zu wiinschen ist dariiber hin-
aus, dass im Sinne der fir LER formulierten
Zielsetzung, einen wirksamen Beitrag fiir Dia-
log und Verstandigung zwischen Menschen
verschiedener Religionen und Weltanschauun-

4 Vgl. Lehrplan fiir die Volksschule des Kantons Zirich. Zirich 1999, S.14.

66 Vgl. Nobukyuki Harada: Lebenskunde als Schulfach in Anfangsklassen in Japan. — Dortmund: Inst. f. Allg. Didaktik und
Schulpadagogik an der Univ. Dortmund, 1998, S. 5 (Berichte aus dem IADS).

67 Harada: Lebenskunde, S.6.

68 Vgl. Nobukyuki Harada: Curriculare Entwicklung und Forschungsaufgaben fiir den Sachunterricht in Japan. In: For-
schung zum Sachunterricht. Hg. von Brunhilde Marquardt-Mau ..., Bad Heilbrunn 1997, 5.226-239, hier S5.226.
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gen zu leisten, ohne Differenzen zu nivellieren,
schrittweise Kooperationsbeziehungen zum
Religionsunterricht und zu dessen Alternativ-
fach, der Humanistischen Lebenskunde aufge-
baut werden. Das setzt zweifellos Bemuhun-

gen von allen Seiten voraus. Nach dem nun-
mehr nahen Urteilsspruch des Bundesverfas-
sungsgerichts wird es daflir eine neue Situation
geben.
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Horst Groschopp

Lebenskunde als Weltanschauungsunterricht
Am historischen Ausgangspunkt eines aktuellen Streits

Zur Fragestellung

Um die historische Dimension der weltlichen
Schulbewegung und des Streits um den Platz
von Weltanschauungen im Schulstoff oder gar
als Schulfach zu erfassen, ist der Bezug auf die
aktuellen Konflikte um den christlichen und
islamischen Religionsunterricht an staatlichen
Schulen in Deutschland niitzlich, wie er sich
auch in dieser Zeitschrift spiegelt.' Doch
geschichtlich gesehen stellt sich dieser Disput
als ein Kulturkampf dar, zu dem Adolf Diester-
weg 1852 aufrief?, als er die neue ,Schule der
Padagogik”gegen die alte,Schule der Kirchen-
lehre” setzte. Schule solle Menschen bilden,
nicht Lutheraner, Kalviner oder Katholiken
sabrichten” - also auch keine Atheisten, Frei-
denker, religionsfreie Humanisten?

Diese Frage pragt bis heute die bildungs-
und kulturpolitischen Debatten innerhalb der
freigeistigen Organisationen. Fiir Lebenskunde
spitzte sie 1931 Walther Kluge, Redakteur der
vom Leipziger Lehrerverein herausgegebenen
Monatsschrift Schule und Elternhaus zu: ,Es
gibt Vertreter des lebenskundlichen Unter-
richts, die eine weltanschauliche Lebenskunde
fur das Richtige halten. Sie bringen fiir diese
Ansicht gewisse Griinde vor, von denen man-
che sogar etwas Bestechendes haben. Sie ver-
treten zundchst die Auffassung, dass das, was
der Kirche recht ist, den Freigeistigen oder

Sozialisten billig sei. Habe die Kirche also das
Recht auf einen ihren Lehren entsprechenden
dogmatischen Unterricht, so kdnne man ihnen
einen ebensolchen mit ganz bestimmten welt-
anschauungsgemall ausgepragten Lehren
nicht vorenthalten. Damit werde auch der
Scheidung zwischen ‘Christlichen’ und 'Weltli-
chen’am besten Rechnung getragen. Wer die-
se Anschauung teilt, der verkennt ... vollig die
Absicht, die bei Einfihrung des lebenskundli-
chen Unterrichts bestand ... Es ist ein grof3er
Irrtum, anzunehmen, dass die Lebenskunde
ein Konkurrenzfach fiir den Religionsunterricht
sein soll3

Diese Haltung leitete sich aus Kluges Ansicht
ab, die weltliche Schule habe generell ,dem
Religiosen im Menschen”und der freien Entfal-
tung von Liebe, Toleranz und Ehrfurcht vor
dem Ewigen zu dienen. Es waren aber viele
Verfechter des weltlichen Schulwesens aus
anderen Erwagungen durchaus mit ihm einig:
,Wir weisen die Behauptung, die weltl[iche]
Schule sei religionslos, oder gar religionsfeind-
lich, als eine Verleumdung zurtick. Die Beein-
flussung der Kinder fiir irgendein religidses
Bekenntnis oder flr irgend eine Weltanschau-
ung lehnt die weltlfiche] Schule ab. Sie Uber-

lasst das den religiosen Gemeinschaften.”*

1 Vgl. humanismus heute, H.1; humanismus aktuell, H. 3, 4, 6 u. Sonderheft 2.

2 Vgl. Adolf Diesterweg: Darstellung seines Lebens und seiner Lehre und Auswahl aus seinen Schriften von E. v. Sallwiirk.

Bd. Il, Langensalza 1899, S.268.

3 Walther Kluge: Weltanschauliche Lebenskunde?! In: Die Neue Erziehung. Monatsschrift fiir entschiedene Schulreform

und freiheitliche Schulpolitik ... Jena 13(1931)1, S.48. — Ders.: Die weltliche Schule als Fiihrerin zur Religion. Leipzig

1924, S.24:,Die weltliche Schule lehnt es ab, Helferdienste fiir irgendeine Konfessions- oder Weltanschauungsgemein-

schaft zu leisten.”

4 E. Jansen: Wie stellt sich die weltliche Schule zur Religion? In: Die freie Schule, Organ des Bundes der freien Schulge-

sellschaften Deutschlands, Herne 2(1922)1, S.3.
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Streitpunkte

Kirchenfreier Weltanschauungsunterricht — sei
es als erlaubter Ersatz fur Dissidentenkinder
auBerhalb oder sei es als Alternative zum Reli-
gionsunterricht an den Schulen - wurde
1918/19 in der Revolution durch freireligios-
freidenkerische Verbénde erzwungen. Erst
dadurch brach das kirchliche Privileg. Dieser
Bruch schuf den Anlass, Uber eine staatliche
Aufsicht, eine religitse Ausrichtung, eine neue
Lesart und andere Varianten eines Faches oder
eines Prinzips Lebenskunde nachzudenken
und dartiber theoretische wie politische
Kampfe auszutragen.

Beweggriinde und Motive ergaben sich
zwingend aus den besonderen deutschen Ver-
héltnissen der unvollendeten Trennung von
Staat und Kirche sowie von Schule und Religi-
on. Es verquickten sich mehrere Diskursstran-
ge: erstens der um eine Reform des Religions-
unterrichts, verbunden mit einzelnen Absich-
ten christlich-reformerischer Minderheitsgrup-
pen, dieses Fach zu entstaatlichen und auf3er-
halb der staatlichen Schulen auf freiwilliger
Basis anzubieten®; zweitens der um reform-
pdadagogische Erneuerung des Schulwesens
insgesamt bzw. der Schaffung reformpadago-
gischer Sonderschulen (z.B. Lebensgemein-
schaftsschulen); drittens der um die Errichtung
weltlicher Schulen, besonders im Konflikt mit
den christlichen Simultan- bzw. den katholi-

schen und evangelischen Bekenntnisschulen
(eingeschlossen die deutsche Paradoxie, dass
katholische Schiiler nur von katholischen Leh-
rern, evangelische von evangelischen usw.
unterrichtet werden durften); viertens der um
Moralunterricht; flinftens der um eine Biirger-
kunde, sei es als Staatsbirger- oder als Sozial-
kunde; sechstens der um eine Evangelische
Lebenskunde6; siebentens diverse Ubergrei-
fende politische oder weltanschaulich-religitse
Interessen. — Diese Ebenen des Streits spiegeln
sich auch in den Verwendungen des Wortes
Lebenskunde und den Absichten, die damit
jeweils verfolgt wurden.”

Vom Beginn seines Gebrauchs 1904 durch
Friedrich Wilhelm Foerster® handelt es sich um
einen schillernden Begriff. Stets versuchten
seine Verwender zu suggerieren, Leben wie es
ist oder sein sollte sei erkennbar und gestalt-
bar, sei es als wissenschaftliche Reflexion sozio-
logischer Differenzierungen, sozialkultureller
Distinktionen oder gar politdkonomischer
Klassenanalysen; sei es als Wertkategorie, wo
sich Anleihen bei religios-spirituell motivierten
Sinngebungen sowie individual- und sozial-
psychologische Erkldrungen ebenso finden
wie ein vereinfachender materialistischer
Rationalismus.

Fir die Zeit bis 1914 sind zundchst die paral-
lelen Unternehmungen von Freidenkern und
Freireligiosen auf der einen und von Humani-
sten und Kulturethikern auf der anderen Seite

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 27 @

5 Eine dieser Gruppen waren die religiésen Sozialisten. Siehe dazu den Beitrag von Siegfried Heimann in diesem Heft
sowie Siegfried Heimann u. Franz Walter: Religiose Sozialisten und Freidenker in der Weimarer Republik. Bonn 1993.

(e}

Vgl. Otto Eberhard: Evangelische Lebenskunde auf wertpadagogischer Grundlage. Stuttgart 1928. — August Reukauf:
Lebenskundlicher Unterricht. Ein Wort an Lehrer, Schulbehérden und Parlamentarier. Langensalza 1923.

~

Befreiung der Dissidentenkinder vom Religionsunterricht, Vorbereitungsunterricht auf die Jugendweihe, Ersatzfach
fuir Religion, sittliche und / oder staatsbiirgerliche Unterweisungen, padagogische Gesundheitslehre, philosophische
Naturlehre. - Literatur hierzu wie generell vgl. Bruno Osuch: Zur Bedeutung von Erich Fromm fiir das Schulfach Huma-
nistische Lebenskunde. Ein Beitrag zur Didaktik der Wertebildung. Dissertation, TUB 2000. — Horst Groschopp: Dissi-
denten. Kultur und Freidenkerei in Deutschland. Berlin 1997. - Horst Groschopp u. Michael Schmidt: Lebenskunde. Die
vernachldssigte Alternative. Dortmund 1995. — Gerald Warnke: Lebenskundeunterricht. Geschichte und Perspektive.
Berlin 1997.

Friedrich Wilhelm Foerster: Lebenskunde. Ein Buch fiir Knaben und Madchen. Berlin 1904. - 1909 erreichte die Auflage
eine Hohe von 25.000 Exemplaren.

[e2)
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zu konstatieren. Zwar gab es einige Beriih-
rungspunkte durch einzelne Personen, vor
allem durch Rudolph Penzig, der in nahezu
allen freigeistigen Organisationen in den Vor-
standen wirkte. Doch kann nicht von einer
einheitlichen Haltung die Rede sein.

Anfang des 20. Jahrhunderts lassen sich -
grob zusammen gefasst — drei Standpunkte
innerhalb des freigeistigen Spektrums feststel-
len, die sich zu Beginn der Revolution politisch
zuspitzten und die Debatten in den Zwanzi-
gern strukturierten: erstens, fir einen beken-
nenden Unterricht in freier Religion; zweitens,
fir eine humanistische Moralpddagogik auf
allgemeiner ethischer Grundlage; drittens fiir
eine freidenkerische weltanschauliche Bildung
auBerhalb der Schulen. Dabei ist allerdings zu
beachten, dass einige in der Weimarer Repu-
blik bestimmende Verbénde erst entstanden,
als sich die wesentlichen Positionen in dieser
Frage schon vorgebildet hatten®, und dass
andere, wie die ethische Kulturgesellschaft, an
Einfluss verloren. Auch finden sich in den ein-
zelnen Organisationen durchaus verschiedene
Ansichten.

Unterricht in freier Religion

Die alteste Position unter den Freigeistern
reicht bis auf die Deutschkatholiken und Licht-
freunde der Vormarz-Zeit zuriick. Der Bund
freier religioser Gemeinden Deutschlands von

1859 (BFGD) und seine diversen Landesver-
bande besonders in Stidwestdeutschland hat-
ten selbst wenig Probleme mit dem staatlich
verantworteten Religionsunterricht, wenn sie
nur selbst ihre Kinder in freier Religion durch
eigene (staatliche) Lehrer unterrichten durf-
ten. Sie beteiligten sich in dem Mal3e an den
Aktivitdten der Konfessionsfreien, wie diese
die Privilegien der beiden grof3en Kirchen
angriffen, aber radikalere Interessen ihre eige-
nen nicht gefahrdeten. Das war der Fall, als das
Weimarer Kartell 1909 die Forderung erhob,
Schule und Kirche zu trennen. Sie zogen sich
zuriick.

Das betrifft auch Freidenker, namentlich in
PreuBen. Den Anlass gab hier, dass Kindern
von Dissidenten nur freier Religionsunterricht
als Ersatz geboten werden konnte. Das war
,eben nur auf dem Wege des Anschlusses an
freireligiose Gemeinden mdglich. So entstan-
den seit 1911 besonders im Rheinland aus
freidenkerischen, monistischen und anderen
Kreisen solche Gemeinden zwecks Anstellung
eigener Lehrkrafte 10

Die Weimarer Reichsverfassung (WRV) ver-
ankerte in ihrem Artikel 149 den Religionsun-
terricht an den Schulen. Dies leitete sie u.a. aus
den Bestimmungen ab, wonach die ,Religions-
gemeinschaften” schutz- und forderungsbe-
rechtigte ,Korperschaften des offentlichen
Rechtes” seien. Sie blieben es, ,soweit sie sol-
che bisher waren!”!" Wer diesen Status besaB3'?
oder erhielt'3, konnte sich verbessern, zu den

2 So der Verein der Freidenker fiir Feuerbestattung 1905, aus dem (liber Zwischenstufen) 1930 der Deutsche Freidenker-

verband hervorging, 1958 der mit Sitz in Berlin, aus dem wiederum 1992/93 der HVD sich griindete.

10

Handbuch der freigeistigen Bewegung Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz. Jahrbuch des Weimarer Kartells

1914. Hg. i. A. des Weimarer Kartells v. Max Henning. M. e. Ubersichtskarte. Frankfurt a.M. 1914, S.67.

n Artikel 149 u. 137, in: Die Verfassung des Deutschen Reichs (Weimarer Verfassung) vom 11. August 1919 (RGBI. 5.1383).
In: Deutsche Verfassungen. Hg. u. m. e. Einf. vers. v. Rudolf Schuster, 14. Aufl., Miinchen 1981, S.125, 123. - Deshalb
forderte Rechtsanwalt Friedrich Maase, 1. Vorsitzender des Bundes freier Schulgesellschaften, von den Freidenkern, sie

sollten endlich ebenfalls solche Antrage stellen. Vgl. Ders.: Weltanschauungsorganisationen als Kérperschaften 6ffent-
lichen Rechts. In: Aufbau, Erziehungswissenschaftliche Zeitschrift, Berlin 3(1930)11, 5.334-341.

12

Religionsgemeinschaft Freie Protestanten Rheinland Pfalz.

1845: Freireligiose Gemeinden Offenbach u. Wiesbaden; 1847: Freie Religionsgemeinschaft Mainz; 1876: Unitarische
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Privilegierten stoflen und politisch-institutio-
nellen Einfluss gewinnen. Die Vertreter eines
Freireligidsen Unterrichts schieden nach 1920
aus der nationalen Debatte um Lebenskunde
an weltlichen Schulen erneut weitgehend aus.
Sie verfochten regional ihre eigenen Interes-
sen.'

Humanistischer Moralunterricht

Der Deutsche Bund fiir weltliche Schule und
Moralunterricht ist die Keimzelle allen Nach-
denkens Uber ein Schulfach Lebenskunde.
Zunachst in der Deutschen Gesellschaft fir
Ethische Kultur (gegriindet 1892) konstituierte
sich 1901 die Liga fur Moralunterricht (Arthur
Pfungst, Bruno Meyer, Rudolph Penzig, Fried-
rich Wilhelm Foerster u.a.). Letzterer verlie3
drei Jahre spéter die Liga und die Kulturgesell-
schaft, weil er, in geistiger Anlehnung an die
englische Moral Instruction League (1906ff),
an einem zusatzlichen Religionsunterricht zur
Lebenskunde, entgegen der Mehrheit, fest-
hielt.

Die Arbeit an einer allgemeinen Moralpad-
agogik besall damals keineswegs einen kon-
servativen Anstrich, wie es in der Rlickbetrach-
tung den Anschein hat. Es finden sich hier

3 1918: Freireligiose Landesgemeinde Baden.

durchaus Ansdtze der spateren Reformpad-
agogik. Das Nachdenken Uber einen moder-
nen Moralunterricht unterschied sich in
Anspruch, Methode und Ziel, aber auch hin-
sichtlich der beabsichtigen Selbstentschei-
dung der Kinder in Sinnfragen, wesentlich von
den parallelen kirchlichen Bestrebungen, in
der die heutige Religionspadagogik ihren Aus-
gangspunkt hat.

Durch die Dominanz freigeistiger Positionen in
den ethischen Vereinen im freigeistigen Spek-
trum wurde Lebenskunde noch stark als freier
Religionsunterricht mit einer Tendenz zur Kul-
turlehre gesehen, die auf dem Entwicklungs-
gedanken Darwins fuBt.!”” Es kam dabei zu
einer eigenartigen Verquickung von, wie man
annahm, wissenschaftlich begriindetem Mate-
rialismus, geschult an Ludwig Bichner, mit
pantheistischer Weltanschauung, Tschirns frei-
denkerischen sogenannten Glaubenstatsachen
und Corvins religionskritischer Ketzergeschich-
te.'0 Dafiir steht im wesentlichen der Name
Bruno Wille.!”

Die Didaktik sollte anderen Glauben verste-
hen und verstandesmaBig erfassen lehren.
Bewusstseinsvorgange wurden rein kognitiv
gesehen, Gefiihl als auBerhalb davon religids-
spirituell, aber positiv bestimmt. Humanismus
war gleichbedeutend mit Neuhumanismus in

14 Die Freie Religions- und Lebenskunde der Freireligiosen bedarf einer besonderen Betrachtung, nicht nur, aber auch

wegen der staatlichen Anstellung freireligiéser Lehrer in Baden, Hessen u. z.T. in Rheinland-Pfalz und wegen des Bezu-

ges auf die Jugendweihe-Vorbereitung an Schulen. Vgl. Georg Pick: Freireligidser Unterricht. In: Die freireligiose Bewe-

gung, Wesen und Auftrag, hg. v. Bund Freireligidser Gemeinden Deutschlands, Freie Religionsgemeinschaft, Mainz

1959, S.313-326. - Lehrplan flir Freie Religions- und Lebenskunde in den deutschen Landern. Hannover 1958.

1

5 Vgl. Leitsatze fiir den freireligiosen Unterricht. In: Der Dissident. Zentralorgan fir die Interessen aller Dissidenten.

Frankfurt a.M. 6(1912)10, S.89ff. - Rudolf Penzig: Die Umwandlung des Religionsunterrichts in religionsgeschichtliche
und ethische Unterweisung. In: Ethische Kultur, Berlin 20(1912)15, S.113/14.
16 Vgl. Ludwig Biichner: Kraft und Stoff, oder Grundziige der natirlichen Weltordnung. Nebst einer darauf gebauten

Moral oder Sittenlehre. 19. Aufl., Leipzig 1898. - Gustav Tschirn.: Freidenker-Katechismus. Kurzgefasste Summa dessen,

was der Freidenker und Freireligiése wissen muss. Bamberg 1902. - Otto v. Corvin: Pfaffenspiegel. Historische Denk-

male des Fanatismus in der romisch-katholischen Kirche. Berlin-Schéneberg 1885.

7 Vgl. Lehrbuch fiir den Jugendunterricht der Freireligiosen Gemeinde zu Berlin. Ill. Teil: Kulturbilder, alte und neue

Weltanschauung, 2. Aufl., hg. v. Bruno Wille, Berlin 1905.
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der Tradition der griechischen Antike, erganzt
durch Schillers Asthetik, mit einem starken
Hang zur neukantianischen Ethik von Friedrich
Jod|.'8

Als sich die Liga 1906 zum selbstandigen
Deutschen Bund fiir weltliche Schule und
Moralunterricht wandelte, wurde ,die Verwirk-
lichung der weltlichen Schule und die Einfiih-
rung eines rein menschlich-natrlichen Moral-
unterrichts” (Satzung, §1) gefordert. Der Bund
erreichte zundchst etwa tausend Mitglieder
und bis 1914 das Doppelte (,mehr als die Half-
te Lehrer’’®) und 42 Kérperschaften. 1910
griindete der Bund in der Kulturgesellschaft
einen Ausschul3 zur Einfiihrung der Birger-
und Lebenskunde an Fortbildungsschulen und
fihrte 1912 in Berlin eine wissenschaftliche
Konferenz durch.?® Das positive Ziel des Deut-
schen Bundes formulierte Immanuel Lewy in
der ersten Flugschrift — griindliche Charakter-
bildung.?’

Zum Zeitpunkt des Ausbruchs der Revoluti-
on 1918/19 war im Bund und im Weimarer
Kartell strittig, ob man diesen Ersatzunterricht
»'Religionsunterricht’ nennen soll, wenn die
Behdrde einen ‘Moralunterricht’ ... nicht aner-
kennt"?? Es wurden Eingaben gemacht und
Forderungen aufgestellt. Besonders Penzig
bemiihte sich auch wahrend des Krieges kon-
zeptionell, bestimmte Stoffe des Religionsun-
terrichts in eine ,Kulturkunde” und solche der
Moraltheorie in eine ,Gemeinschaftskunde”
einzubinden, wobei er beide Lehren mit dem
modernen Entwicklungsgedanken sowie mit
Standpunkten zur staatsbirgerlichen Erzie-

18

hung verkniipfte, dabei August Déring, Georg
Kerschensteiner, Johannes Unold und andere
umfinglich zitierend.2> Damit unterbreitete
Penzig das damals reifste Programm fiir eine
ethisch begriindete Lebenskunde als Ersatz fiir
den christlichen Religionsunterricht. Er selbst
wurde 1917 Sozialdemokrat und beriet Anfang
der Zwanziger sozialdemokratische Bildungs-
politiker.

Direkter Nachfolger des Bundes wurde im
Oktober 1920 (bis 1933) - mit stark sozialisti-
scher Orientierung - der Bund der Freien
Schulgesellschaften. Das wirkte sich nicht
zuletzt auf Lebenskunde aus. Eine Mehrheit im
Bund tradierte anfangs die Auffassungen der
Vorkriegszeit, ergdnzte sie dann allerdings
durch freidenkerische Vorstellungen vom Ende
des Religionsunterrichts an 6ffentlichen Schu-
len. Die Breslauer Tagung des Bundes Freier
Schulgesellschaften lehnte 1926 einen lebens-
kundlichen Unterricht als Fach kategorisch ab
und gestand lediglich eine gewisse Orientie-
rung in den Fachern Geschichte, Deutsch und
Naturkunde zu.

Freidenkerische Bildung
auBerhalb der Schule

Freidenker waren an der Wende zum 20. Jahr-
hundert eher allgemein philosophisch orien-
tiert. Sie finden sich seit 1881 in einem eige-
nen Verband, in freireligiésen und humanisti-
schen Gemeinden und in zahlreichen Initiati-
ven und Komitees. So vielfdltig ihre soziale

Vgl. Friedrich Jodl: Moral, Religion und Schule. Stuttgart 1892. - Wesen und Ziele der ethischen Bewegung in Deutsch-

land (1893) — Uber das Wesen und die Aufgabe der Ethischen Gesellschaft (1894) — Was heift ethische Kultur? (1894).
19 Rudolph Penzig: Apostata. Licht- und Schattenbilder aus meinem Leben. Berlin 1930, S.106.

20 Die Harmonie zwischen Religions- und Moralunterricht. Vortrége auf der Konferenz tiber sittliche Willensbildung in der
Schule, geh. am 29,, 30. Sept. u. 1. Okt. 1912 in Berlin, ges. u. hg. v. Rudolf Penzig, Berlin 1912.
21 Vgl. (Immanuel Lewy): Weltlicher Moralunterricht in der Schule: eine Forderung der Zeit. (Finsterwalde 1908).

2 Tatigkeitsbericht der Geschéftsstelle des Weimarer Kartells fiir das Jahr 1917. In: Monistische Monatshefte, Leipzig

2(Febr. 1918)2, S.28.

23 Vgl. Rudolf Penzig: Der Religionsunterricht einst, jetzt und kiinftig. Berlin 1916, S.121.
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und zundchst auch politische Verankerung
war - hier finden sich in der Regel studierte
Burrger ohne Universitdtsanstellung, ehemali-
ge Pfarrer, Rabbiner und Lehrer, Autodidakten
aller Art, Fabrikanten und deren Séhne, Kiinst-
ler, Sonderlinge, fast keine Arbeiter - so vielfal-
tig waren auch ihre Weltanschauungen. In
ihrer Mehrheit waren Freidenker Darwinisten
und Haeckelianer - aber: Frei-Denken hief3
zugleich: frei in der Weltanschauung und Reli-
gion. So waren sie sich einig: Man sollte Mar-
xist, Nietzscheaner oder Buddhist sein dirfen
ohne Nachteil im Staatswesen.

Mit der Proletarisierung der Freidenkerei
besonders nach 1905 und der Hinwendung
vieler sozialdemokratischer Funktiondre zum
Marxismus setzte sich die Annahme durch,
Religion wiirde sowieso bald absterben und
der Religionsunterricht gehore ganzlich abge-
schafft. ,Arbeiteraristokraten” (soziologisch
gemeint) politisierten in diesem Sinne die frei-
denkerisch-freireligiose Bewegung fiir die
Sozialdemokratie. Sie legten Wert auf kulturel-
le Bildung, die ihnen fehlte, auf Bildungs- und
Sozialarbeit, Sterbeversicherungen und Fest-
kultur. Daraus wurde bis 1933 eine reiche
Arbeiterbewegungskultur an der Schwelle zur
kommerziellen Massenkultur.

Zugleich stieg im letzten Jahrzehnt vor dem
Krieg unter den Freidenkern der Anteil von
Lehrern und verhinderten Lehrern. Die einzige
Moglichkeit Volksschullehrer zu werden,
bestand namlich bis 1919 im vierjdhrigen
Besuch eines kirchlichen Seminars. Und wer
das dortige autoritdre Verhalten und dogmati-
sche Denken ablehnte, musste auf diesen Beruf
verzichten.

Eine eigene schulische Praxis hatten diese
Freidenker nicht, strebten aber danach, ihren
Wunschberuf reformpadagogisch ausiiben zu
dirfen. Sie wurden in den Zwanzigern zu For-
derern weltlicher Schulen und von Lebenskun-
de. Sie knlpften dabei an den Jugendweihe-
Unterricht in ihren Verbdnden und den freireli-
gidsen Gemeinden an und wollten ihn als

Weltanschauungsunterricht an die Schulen
bringen oder allen Stoff daran orientieren.

Die proletarischen Freidenker und verschie-
dene Freireligiose, die sich freidenkerisch in
einem radikaleren politischen Sinn und nicht
mehr freigeistig verstanden, gehdrten weder
zum Weimarer Kartell von 1907/09, noch zum
Deutschen Bund fiir weltliche Schule und
Moralunterricht. Doch gerade aus diesen Frei-
denkerkreisen kamen mit Konrad Haenisch
und Adolph Hoffmann 1918/19 die Revoluti-
onsminister, die Trennung von Kirche und Staat
verfigend. Der damalige Standpunkt der Frei-
denker ist wohl am Genauesten 1920 bei Hein-
rich Bahlke umrissen, ,Religion als Kulturgut”
zu behandeln, Staatsbiirgerkunde an die Stelle
von Religionsunterricht zu setzen, alle Religi-
ons- und Weltanschauungsgemeinschaften
aus den Lehrpldnen und auf ihre Jugendwei-
he- oder Konfirmationsvorbereitung zu ver-
weisen sowie ihnen dafiir und fiir eventuelle
weitere Unterweisungen Schulrdume unent-
geltlich zur Verfiigung zu stellen.?*

Freier Weltanschauungsunterricht

Gegen Ende des Krieges warfen die freidenkeri-
schen Freireligiosen erneut die Frage nach der
Anerkennung ihres Jugendunterrichts auf. Sie
wollten zunachst nur durchsetzen, ihre Kinder
vom obligatorischen konfessionellen Religions-
unterricht in den Schulen zu befreien. Im Som-
mer 1917 stellte die Lehrerin Maria Krische aus
Berlin beim Ministerium einen Antrag auf
Genehmigung eines eigenen Unterrichts an
Stelle des Schulreligionsunterrichts. Ein Jahr
spater —vor der Revolution - wurde der Gemein-
de erlaubt, ,Religionsgeschichtsunterricht und
Unterricht in Lebenskunde fiir die Jugend ein-
zurichten”” %>

Damit war zu Beginn des Schuljahres 1919
nicht nur erstmals fir eine freidenkerisch-dis-
sidentische Gruppe die pflichtige schulische
Unterweisung in Religion ganzlich abge-

24 Vgl. Heinrich Bahlke: Die weltliche Schule. Berlin 1920, S.26, 4f.
25 Adolf Harndt: 75 Jahre Geschichte der Freireligiosen Gemeinde Berlin 1845-1920. Berlin 1920, S.35.
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schafft, sondern auch die Chance gegeben,
diese Erlaubnis auszudehnen.?® Zu diesem
Zeitpunkt transportierte die Pazifistin und Mit-
begriinderin des Deutschen Bundes fiir weltli-
che Schule und Moralunterricht Lilli Jannasch
die Ideen der ethischen Kulturgesellschaft
Uber Lebenskunde in die aufgewiihlte Debat-
te Uber einen Ersatz fir den Religionsunter-
richt.2” Der promovierte Studienrat Erich Witte
sprach das Problem eines ,Ersatzunterricht(s)
in allgemeiner Religionskunde und in Moral-
lehre (sittlicher Lebenskunde, Gemeinschafts-
kunde)” in der akademischen Pddagogik offen
an.”® Weichenstellend v.a. die freie Reichs-
schulkonferenz des Bundes entschiedener
Schulreformer Ostern 1920 im Berliner Herren-
haus.

Im Mai 1920 offerierten ,freigesinnte Lehrer
und Lehrerinnen”in Berlin an siebzehn Schulen
LUnterricht in Lebens-, Gemeinschaftskunde
und Religionsgeschichte”. Vor allem wurde die
staatliche Aufsicht Gber die Inhalte abgelehnt.
Adolph Hoffmann protestierte schriftlich bei
Haenisch gegen solche Zumutungen.?®

Diese und &ahnliche Vorstde zugunsten
Weltlicher Schulen und eines freien Weltan-
schauungsunterrichts, soweit sie von Freiden-
kern und Freireligidsen auch in anderen Stad-
ten vorgetragen wurden3C, fuBten inhaltlich
auf den Stoffen, die bisher dem Jugendweihe-
Unterricht, der Bildungsarbeit und der Religi-
onskritik dienten. Doch solche ,wilden” Unter-
nehmungen verunsicherten die Schulverwal-

tungen und Ministerien, denn sie waren schwer
zu beherrschen. Disziplinierung durch Ver-
rechtlichung und Durchsetzung der staatli-
chen Schulaufsicht wurde angestrebt und
Ende 1919 juristisch verankert. 1920 versprach
dann Haenisch, dass ,die staatliche Aufsicht
Uber diesen neuen ... Unterricht mit ... Takt aus-
gelibt werden wird”3! Das meinte nicht nur
Achtung solcher Versuche, sondern auch deren
Schutz, denn es wurden wiederholt ,gottlose
Lehrer” aus den Schulen regelrecht hinausge-
priigelt.3?

+Welt- und Lebenskunde” als bekenntnisfreie
Weltanschauung

Die sozialdemokratische Position in der
Friihzeit der Weimarer Republik griff die eigene
alte Forderung nach Weltlichkeit des Schulwe-
sens auf und reagierte auf die spontanen
Aktionen von Lehrern, Eltern und freidenke-
risch-freigeistigen Organisationen. Sie wandte
sich, an der Spitze Gustav Radbruch und Hein-
rich Schulz, gegen jede Simultan-, Bekenntnis-
oderWeltanschauungsschule, denn jede davon
sei dogmatisch.33 Ziel sei die weltliche Schule
als ,eine bekenntnisfreie Weltanschauungs-
schule”>* mit einer an der sozialistischen Kultur
orientierten Weltanschauung. Diese wurde als
undogmatisch offen, aber fiir die Arbeiterbe-
wegung parteinehmend bestimmt. lhre Ethik
orientiere sich an Gemeinschaft, Kamerad-

26 Vgl. Adolph Hoffmann in: Der Weg. Politische Zeitschrift. Berlin 9(1919)6/7, S.197.
27 Vgl. Lilli Jannasch: Zur Frage der ethischen Erziehung in der Schule. Die neue Erziehung, 1(1919)5, S.16ff. - Zur Diskus-

sion wédhrend des Krieges vgl. Wilhelm Borner: Religionsunterricht oder Moralunterricht. Miinchen 1917.

28 Erich Witte: Die weltliche Schule. Dortmund 1920, S.20.

29 Kulturhistorisches Archiv HVD Berlin.

30 Vgl. Weltliche Schule, Kirche und Staat. In: Die freie Schule, 2(1922)31, S.241f.

3

L Vgl. Nele Ebert: Zur Entwicklung der Volksschule in Berlin in den Jahren 1920-1933 unter besonderer Berticksichtigung

der Weltlichen Schulen und der Lebensgemeinschaftsschulen. Pad.Diss., Berlin 1990, S.74.

32 Heidi Behrens-Cobet u. Norbert Reichling: ,Wir fordern die freie Schule, weil sie die Schule des Sozialismus ist" Die Bewe-
gung fiir freie weltliche Schulen in der Weimarer Republik. In: IWK, Berlin 23(1987)4, S.488.
Resolution der Arbeitsgemeinschaft sozialdemokratischer Lehrer und Lehrerinnen. Verhandlungen des Ersten Sozial-

demokratischen Kulturtages in Dresden. In: Gustav Radbruch u. Artur Arzt: Die weltliche Gemeinschaftsschule. Stutt-

gart 1921, S.39.
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schaft und Arbeitsfreude. Dabei sei ein Fach
,Welt- und Lebenskunde” (zusammengelegt
mit Staatsbiirgerkunde) durchaus zu begri-
Ben. Letzteres blieb aber umstritten.3

Zu diesem Zeitpunkt hatte die Linke in
Deutschland erstens ihren Generalangriff auf
das konfessionelle Schulwesen und die Tren-
nung von Staat und Kirche - trotz wesentlicher
Errungenschaften — bereits verloren.3® Die
Nationalversammlung®” hatte lediglich solche
Zugestandnisse an die Dissidenten gemacht,
die schon vor dem Kriege absehbar waren und
von Bildungsexperten wie Paulsen schon mehr
als ein Jahrzehnt friiher vorhergesagt wurden:
.Was die Schule anbelangt, so ist hier zwar der
kirchlich  kontrollierte Religionsunterricht
gseblieben, aber er hat die Herrschaft verloren.”

Zweitens entstanden die ersten weltlichen
Schulen und es taten sich neue Chancen auf,
die - so der Wunsch - ins kommende Reichs-
schulgesetz aufgenommen werden sollten. Die
schulpolitische Situation war insoweit offen,
als eine Etablierung von Lebenskunde - in
welcher Form auch immer - moglich schien.
Die Vielzahl an Lehrpldnen und Lehrbiichern,
die in der Folgezeit vorgelegt wurden, reagier-
ten auf das groBBte Manko der Verfechter von

3

schule, S.12.
35

Friedrich Bullerdieck. Dortmund 1921.
36

Lebenskunde - das fehlende wissenschaftliche
Hinterland.

Etliche Autoren wollten nun diese Liicke
schlieBen. Sie folgten dabei verschiedenen
weltanschaulichen, pddagogischen, politi-
schen und sehr personlichen Vorlieben, Moti-
ven und Zielen. Es konnte sich hier stets ,nur”
um Entwiirfe, Konzepte und Programme han-
deln, nicht um auf Schulerfahrungen zuriick-
greifende oder gar erprobte Unterrichtsplane
und Didaktiken. Neben fundierten Entwiirfen
finden sich diverse, teilweise dilettierende Ver-
suche promovierter Akademiker, wissenschaft-
licher Autodidakten, kirchenfreier Christen,
religidser Sozialisten, materialistischer Freigei-
ster, kommunistischer Revolutiondre - und
(von Beginn an) auch Stimmen einzelner volki-
scher Nationalisten, in ihren Ideen die germa-
nophile Kulturtheorie des Monisten Johannes
Unold aufgreifend.3®

Oberbegriff war die Weltliche Schule. In
deren Ausgestaltung konnte man sich fiir oder
gegen Lebenskunde als Fach aussprechen.
Stimmen dafiir reichten von der traditionellen
Morallehre bis zum reformpadagogischen und
lebensreformerischen Unterricht.

Drittens war die Linke zersplittert und von
ganz LinksauBBen wurde ein kommunistisches

4 Gustav Radbruch: Weltliche Schule und Weltanschauungsschule. In: Radbruch u. Arzt: Die weltliche Gemeinschafts-
Lebenskunde kommt nicht vor in: Lehrplan fiir weltliche Schulen. I.A. der Arbeitsgemeinschaft der S.P.D.-Lehrer hg. von

Die ,Halbheit der revolutiondren Bewegung” zu beklagen und ,hinter der Geschichte schimpfend herzulaufen” niitze

nichts, so Heinrich Schulz in: Radbruch u. Arzt, Die weltliche Gemeinschaftsschule, S.30f.

37

1919.
38

Leipzig 1906, S.172.
39

Vgl. Naumann, Seyfert, Weil3: Staat, Kirche, Schule. Reden und Berichterstattung in der Nationalversammlung. Berlin

Friedrich Paulsen: Das deutsche Bildungswesen in seiner geschichtlichen Entwickelung. M. e. Geleitw. v. M. Miinch,

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 33 @

Deutschtum, Volksgemeinschaft und Nationalbewusstsein sind die Grundwerte bei H. Scherer: Die Pflege der sittli-
chen und religiésen Bildung in der weltlichen Schule. In: Die freie weltliche Schule, Berlin 3(1925)11, S.82f u. 12, S.90.
- Vgl. Johannes Unold: Grundlegung fiir eine Moderne Praktisch-Ethische Lebensanschauung (Nationale und ideale
Sittenlehre). Leipzig 1896. - Organische und soziale Lebensgesetze. Ein Beitrag zu einer wissenschaftlich begriindeten
nationalen Erziehung und Lebensgestaltung. Leipzig 1906.- Entwurf eines Lehrplanes fir eine deutsche Lebens- und
Burrgerkunde auf wissenschaftlicher erfahrungsmaBiger Grundlage fiir hohere Schulen. Miinchen 1917 (zuerst 1912).
- Die Volkischen schlugen sich 1933 schnell auf die Seite der Nationalsozialisten und stiegen im Schulbetrieb auf.

Inwiefern sie an weltlichen Schulen vorher offen oder geheim wirkten, bedarf noch der Forschung.
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Schulprogramm vorgetragen, das anarchosyn-
dikalistische Ziige aufwies.*® Es fand regelrecht
ein Kirchen- und Kulturkampf statt, mit Schi-
lerstreiks, Lehrer- und Elterndemonstrationen,
Schulbesetzungen und Polizeieinsatzen - fiir
weltliche Schulen und dagegen. Bis 1928, als
PreuBen eine Regelung fir ,Sammelschulen”
erlie, musste jede weltliche Schule aus dem
System herausgerissen und neu definiert wer-
den. Es war ein Kampf um jede Schule, jeden
Lehrer, jeden Schiiler.*! Denn die Aktionen auf
linker Seite stieBen auf massiven propagandi-
stischen und birokratischen Beschuss durch
einen sich immer besser organisierenden kon-
servativ-kirchlichen Widerstand gegen ,Ver-
weltlichung und Entchristlichung”#?

Viertens befand sich das Schulwesen - von
der Lehrerseite aus gesehen - fest in kirchlicher
Hand. 1927 waren nicht einmal zwei Prozent
des Personals in PreuBen bekenntnisfrei und
davon unterrichteten fast neunzig Prozent an
weltlichen Schulen. Es war Uberhaupt nicht
selbstverstandlich, dass Dissidenten als Lehrer
arbeiten durften.3

Die Situation war vertrackt - flr alle Beteilig-
ten**: Die erste weltliche Schule Deutschlands
— der Prazedenzfall Berlin-Adlershof 1920 — war
offiziell eine ,evangelische Schule ohne Religi-
onsunterricht”. Die Behdrden nannten diese
und die folgenden,,Sammelschulen” oder,Sub-
traktionsschulen’, weil sie ohne Religionsunter-
richt stattfanden. ,Weltliche Schule” war der
Kampfbegriff eines Teils der Lehrer- und Eltern-
schaft und ohne jede Rechtsgrundlage. ,Religi-
onsunterricht blieb ordentliches Lehrfach und
wurde blof3 deshalb nicht erteilt, weil alle
Schiiler davon befreit waren” Er hétte aber
nach dem Haenisch-Erla8 vom 3. Mai 1920 und
dem Schreiben des Reichsinnenministers vom

13. Juni 1920 erteilt werden miussen, wenn
Eltern ihn je gefordert hatten.

Die oben erwahnte Regelung beziiglich der
Errichtung von ,Sammelschulen” von 1928 war
allerdings schon nicht mehr auf der Hohe der
Zeit, da seit 1927 Neugriindungen von Weltli-
chen Schulen meist nicht mehr an &ffentlichen
Schulen erfolgten. Dagegen entstanden mehr
(private) Freie Schulgemeinden, fiir die glinsti-
gere Bedingungen, aber auch andere Konzep-
te vorlagen als fiir die &ffentlichen bekenntnis-
freien Schulen. Diese Tatsache, die zunehmen-
de politische Isolation des Bundes Freier Schul-
gesellschaften, dessen Bestreben, sich links
von der Sozialdemokratie und in einem Biind-
nis mit Freidenkern zu profilieren, gab der Idee
mehr Raum, Lebenskunde sei kein Bekenntnis
forderndes Weltanschauungsfach, sondern ein
generelles Prinzip, eine weltanschauliche
Grundlage fiir Inhalt und Methoden des Unter-
richts.

Wende in Richtung
Weltanschauungsunterricht

Ausloser fur diesen Schwenk waren zwei Vor-
gange: Zum einen das Erstarken der Freiden-
ker als sozialistischer Kulturbewegung und
,Gegenkirche’, besonders die hohe Zahl der
Jugendweihen in proletarischen Milieus mit
den entsprechenden Vorbereitungsstunden,
die auflerhalb der Schulen stattfanden; zum
anderen ab 1926 die Ahnung und 1927 die
Gewissheit, dass es kein Reichsschulgesetz
geben wiirde. Das Ausbleiben einer reichswei-
ten Losung des Problems der Weltlichen Schu-
len lieB alle diejenigen das sinkende Boot der
Beflirworter verlassen, die sich davon eine

40 Vgl. Otto Riihle: Das kommunistische Schulprogramm. Berlin-Wilmersdorf 1920.

41 Vgl. Der Kampf um die Schule. Material fiir Referenten und Funktionare. Hg. v. Bund der freien Schulgesellschaften

Deutschlands. Berlin 1928.

42 Vgl. K. Foertsch: Eltern an die Front. 10 Jahre Evangelischer Elternbund. Berlin 1930, in: Ebert: Zur Entwicklung, S.44.
— S.54: 1930 verklagte die kirchliche Seite die PreuBlische Regierung sogar ,wegen der Bildung von religionslosen

Sammelklassen und Sammelschulen”.

43 Vgl. Gutachterliche AeuBerung ... In: Aufbau, 3(1930)1, S.27-29.
44 Vgl. im folgenden Ebert: Zur Entwicklung, S.49-54, 74, Anlage 10, S.3f.

31.05.2010 14:11:12 ‘ ‘



humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Thema des Heftes / Groschopp 35

politische, wissenschaftliche oder padagogi-
sche Karriere erhofften.

Es blieben die linken bis ultralinken Reform-
padagogen, Kirchengegner, Sozialrebellen,
Weltanschauungskédmpfer, Lebensreformer,
Kulturpolitiker, Kinderfreunde, Jugend- und
Elternvertreter. Viele von ihnen waren an Weltli-
chen und Lebensreformschulen angestellt, hat-
ten - auch wegen der Wirtschaftskrise ab 1928
- aufBerhalb davon wenige bis keine Perspekti-
ven als Lehrer oder Erzieher. In dieser ghetto-
dhnlichen Atmosphére - standigem Druck von
Kirchen, Beamten und Parteifunktiondren von
linker Mitte bis nationalsozialistischer Rechte
ausgesetzt®, kam es zu einer zugespitzten
Auseinandersetzung um Lebenskunde.

Erstens wurde Lebenskunde verstdrkt als
(sozialistisch begriindete) weltanschauliche
Grundlage des Unterrichts gesehen. Anna
Siemsen trieb diese Diskussion noch weiter in
Richtung Sozialismus als einer atheistischen
Weltanschauung und Gesellschaftslehre. Sie
polemisierte gegen religiése Beflirworter der
Weltlichen Schule und gegen einen gesonder-
tenweltanschaulichen Lebenskundeunterricht.
Eine nicht-theologische Lebenskunde (als
Unterrichtsprinzip fiir alle Facher) misse ,wis-
senschaftlich (rational) begriindet” und kénne
,nichts anderes sein als praktisch angewandte
Soziologie”*®

Soziologie meinte hier, aber noch stéarker bei
August Siemsen®’, zum einen Gesellschafts-
wissenschaft (materialistische Weltanschau-
ung) sowohl im Gegensatz zur Religion als
auch zu unwissenschaftlichen (weil nicht mar-
xistischen) Theorien. Zum anderen verstand

Anna Siemsen darunter die sozialistische
Gemeinschaftslehre, also eine Ethik des Zusam-
menlebens. Moralunterricht oder Lebenskun-
deunterricht hielt sie deshalb fiir bedenklich,
,weil der Name irrefiihrend ist, weil er uns
zuriickfiihrt in den alten Individualismus, den
wir zu tiberwinden wiinschen”*® August Siem-
sen gestand der Lebenskunde lediglich ein
fakultatives Fach neben anderen Bekenntnis-
sen zu.®

Zweitens markierte Gustav Hadickes Arbeits-
plan von 1929 den Wendepunkt hin zu einem
Fach mit eigenen Inhalten, hier noch gesehen
vor allem als (am Marxismus orientierte) Kultur-
lehre. ,Die Lebenskunde ist ... keine Religions-
lehre mit negativem Vorzeichen”, sondern
~gesellschaftskundlicher (soziologischer) Unter-
richt”>® Dieser Ansatz fand ebenfalls eine
Anhéngerschaft und wurde kréftig in Richtung
auf eine kindgemaRe Einflihrung in die soziali-
stische Welt- und Lebensanschauung disku-
tiert: An einer Weltanschauungsschule des
Sozialismus sei ein spezielles Weltanschauungs-
fach durchaus nétig.

Aus der urspriinglichen Debatte bis 1920
Uber ein Alternativfach zum Religionsunter-
richt war Ende der Zwanziger zum einen eine
umfassende Orientierung Weltlicher Schulen
an einer bestimmten Weltanschauung gewor-
den (und Weltanschauungsschulen nach dem
Muster der Bekenntnisschulen schienen durch-
aus machbar). Zum anderen wurde Lebens-
kunde als ein spezielles Fach mit einem eige-
nen Gegenstand gesehen, als ,Wissenschaft
vom gesellschaftlich notwendigen Sinn unse-
res Lebens: Dieser ist Mitarbeit am Aufbau der

45 Vgl. Adolf Hauert: Stand der weltlichen Schulbewegung. Aufbau 5(1932)4, S.121ff.
46 Anna Siemsen: Christliche Ethik und Lebenskunde. Aufbau 5(1932)8, S5.238.
47 Vgl August Siemsen: Die weltliche Schulbewegung und ihre Literatur. In: Sozialistische Bildung, Berlin 2(1930)2,

S.40ff.

48 Anna Siemsen: Lebenskundlicher Unterricht. In: Die freie weltliche Schule, 6(1926)15, S.114.
49 Vgl. August Siemsen: Religion und religionsgeschichtlicher Unterricht in der weltlichen Schule. In: Die freie weltliche

Schule, 4(1926)18/19, 5.143.

50 Vgl. Arbeitsplan fir den Unterricht in der Lebens- und Gesellschaftskunde. Zusammengest. ... von Gustav Hadicke.

Berlin 1929, S.6.
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sozialistischen Ordnung®! Diese Lesart von
Lebenskunde galtim besonderen Maf3e als,ein
Schritt zum Sozialismus”>?

Das entsprach den Ansichten vieler Freiden-
ker in der weltlichen Schulbewegung. Es war
ihnen nicht mehr einsichtig, dass Lebenskunde
nicht auch ein Gegen- und Parallelfach zum
Religionsunterricht sein sollte. Deshalb unter-
stutzten sie die Idee eines freidenkerisch-welt-
anschaulichen Sozialismus-Unterrichts - bis
hin zur Forderung Fritz Karsens nach einer
weltlichen Lehrerbildungsakademie.>® Die
Durchdringung allen Schulstoffs mit ihrer Welt-
anschauung erschien ihnen sowieso als der
Weg zur vollstdndigen Verweltlichung und Ver-
wissenschaftlichung des Schulwesens.

Die programmatische Inbesitznahme der
Weltlichen Schulen durch eine bestimmte frei-
denkerische Fraktion forderte den Widerstand
der religiosen Sozialisten wie der ethischen
Verfechter einer Religions- und Kulturkunde
heraus. Diese Krafte, wie tiberhaupt burgerli-
che Liberale, einst von Rudolph Penzig und
dem Weimarer Kartell einbezogen, wurden
systematisch verprellt. Die Forderungen der
ganz linken Schulreformer waren konsequent
und logisch hinsichtlich der eigenen Vorstel-
lung einer wissenschaftlichen Weltanschauung
und des politischen Endziels, die Trennung von

51

$.362.

Schule und Kirche zu verbinden mit einem
neuen kulturellen Leitbild auBerhalb des kapi-
talistischen Systems.

Doch genau dies isolierte die Aktivisten auf
nahezu allen politischen Handlungsfeldern,
auch im eigenen Lager. Briskiert wurden in
erster Linie die Verfechter bekenntnisfreier
Schulen, die diese als Einrichtungen verstan-
den, an denen die Sinnstiftung offen sein soll
und an denen in alle Weltanschauungen glei-
chermalen neutral eingefiihrt wird. Sie mein-
ten, die Weltliche Schule habe ,die Kinder aller
Weltanschauungen in sich [zu] vereinigen.
Denn sie widerspricht dann keiner”>* Aber
auch die Freidenker konnten dem Konzept nur
bedingt folgen. lhnen galten die Weltlichen
Schulen nur als vorldufiger Ersatz flr die
zukiinftige Weltlichkeit aller Schulen.>> Wenn
es ein gesondertes Fach Lebenskunde geben
sollte, dann lediglich als ,'Notbehelf’ ... wo die
Errichtung der weltlichen Schule nicht moglich
ist">%

Der Nationalsozialismus unterbrach den Dis-
kurs der Zwanziger gewaltsam. Die Niederlage
der Linken 1933, Krieg und Kalter Krieg haben
eine Wiederaufnahme der Diskussion unter
denen, die firr eine Weltlichkeit des Schulwe-
sens eintreten, nicht nur bis heute verhindert,
sondern ihre Organisationen teilweise margina-

NN: Darf die Schule zum Sozialismus erziehen? Oder: Vom Sinn der Lebenskunde. In: Aufbau 5(15. Dezember 1932)12,

52 Vgl. Johannes Leupoldt: Lebenskunde, ein Schritt zum Sozialismus. In: Aufbau, 5(1932)8, S.230ff.
53 Vgl. Fritz Karsen: Neue Lehrerbildung. In: Aufbau, 3(1930)4/5, S.118, 121:,,Bis auf die eine christlich-simultane Akade-
mie in Frankfurt a.M. sind die Akademien nicht nur christlich, sondern auch konfessionell evangelisch oder katholisch

,Wir wissen, daB die Weltanschauung sich wandelt mit ihrer gesellschaftlichen Grundlage. Aus diesem Grunde verwer-

fen wir die mit so vielen edlen Worten geforderte konfessionelle Lehrerbildung. Kann ... eine wissenschaftliche Lehrer-

bildung ... nicht mit der Universitat verbunden werden, so sei sie wenigstens ... weltlich, also weltliche Akademie”

5

4 Paul Barth: Moralpadagogik die Forderung des Tages. In: Die sittliche Bildung in der weltlichen Schule. Veréffentlichun-

gen des Deutschen Vereins fiir Moralpadagogik. Leipzig (August) 1922, S.14.

55 Vgl. Um die weltliche Schule. In: Der Freidenker. Zentralorgan des Verbandes fiir Freidenkertum und Feuerbestattung,

Sitz Berlin. Berlin 5(1929)4, S.1. - Vgl. Referentenmaterial. Dritte Ausgabe. Zum Kampf um die freie Schule. Berlin

1926.

56 Tietz: Ein Plan fur den Unterricht in Lebenskunde bzw. Religionsgeschichte. In: Die freie weltliche Schule, 3(1927)22,

S$.200.
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lisiert. Zehn Jahre nach der Wiedervereinigung
und den aktuellen Streitigkeiten um Lebens-
kunde, Islam- und Religionsunterricht, LER usw.,
angesichts einer Offensive der beiden grof3en
Kirchen, ist eine Strategiedebatte dringend
geboten. Das finden neuer Positionen bedingt
eine parallele wissenschaftliche Aufarbeitung

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 37

des historischen Diskussionshintergrunds -
auch der Geschichte nach 1945 in beiden deut-
schen Staaten. Die Perspektive der Humanisti-
schen Lebenskunde hangt auch von einer
ungeschminkten Analyse der Kontinuitaten und
Briiche nach 1945 ab.
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Siegfried Heimann

Religiose Sozialisten und die weltliche Schule

in der Weimarer Republik

Zur Fragestellung

Zur Einstimmung ein kleines Gedicht: ,Ich bin
ein kleiner Kommunist / und frage nichts nach
Geld / weil unser Meister Jesu Christ / davon ja
auch nichts halt / Ich bin ein kleiner Kommu-
nist / und bin’s mit Lieb und Treu / und trete
einst als guter Christ / dem Arbeitsbunde bei."

Mit diesem kleinen, ,riihrend-komischen
Lied”, wie Helmut Gollwitzer spater dariiber
schrieb, warb Wilhelm Weitling, der Kampfge-
fahrte von Karl Marx in den vierziger Jahren
des 19. Jahrhunderts, im Vormaérz, fiir seinen
aus dem Evangelium begriindeten Sozialis-
mus und fir den von ihm gegriindeten Bund
der Gerechten. Aus diesem ging der Bund der
Kommunisten hervor, der wiederum das von
Karl Marx und Friedrich Engels geschriebene
Kommunistische Manifest als Programm-
schrift besal3.

Das Gedicht ist damit zugleich ein friihes
Zeugnis dafiir, dass Christen und Sozialisten
nicht geschieden sein mussten, schon gar nicht
wie Feuer und Wasser, wie August Bebel Jahre
spater zu wissen meinte. Aber dass es religiose
Sozialisten gab, die nach 1918 ganz bewusst
ihren Platz in der Sozialdemokratischen Partei
und einige wenige auch in der Kommunisti-
schen Partei suchten und in diesen Parteien
auch fiir die gleichen programmatischen Ziele
in der Schulreformdiskussion, sprich: fiir die
weltliche Schule eintraten wie die verschiede-
nen Freidenkerorganisationen, ist wenig
bekannt.

Davon soll jetzt die Rede sein. Da ich anneh-
me, dass auch bei den Lesern dieser Zeitschrift
die religids-sozialistische Bewegung wenig
bekannt ist, méchte ich zunédchst darliber kurz

informieren, danach das Verhéltnis der religi-
osen Sozialisten zu den Freidenkern skizzieren
und zum Schluss zur Praxis der religiosen
Sozialisten und damit zur Diskussion um die
weltliche Schule in der Weimarer Republik
etwas sagen.'

Bund der religidsen Sozialisten Deutsch-
lands

Der im Jahre 1926 gegriindete Bund der reli-
gidsen Sozialisten Deutschlands (BRSD) woll-
te die in verschiedenen kleinen Gruppen und
regionalen Vereinigungen zusammenarbei-
tenden religiésen Sozialisten der Weimarer
Republik organisatorisch zusammenfassen.
Der Bund war und blieb aber bis 1933 stets
nur ein Teil der religids-sozialistischen Bewe-
gung, deren Vorgeschichte in die Zeit vor
dem Ersten Weltkrieg zuriickreicht. Nach den
Erfahrungen des Weltkrieges und der Novem-
berrevolution - und beeinflusst durch die
Schweizer Religios-Sozialen - entstanden
jedoch erst nach 1918 Vereine, Gruppen und
Biinde von wenigen evangelischen Pfarrern
und (meist protestantischen) Arbeitern und
Angestellten, die die im Umbruch befindli-
chen evangelischen Landeskirchen zu einer
Volkskirche” verandern wollten und in den
sozialistischen Arbeiterparteien - die meisten
in der SPD, wenige auch in der KPD - als
gleichberechtigte Mitglieder mitarbeiten
wollten. Die ersten religids-sozialistischen
Binde bildeten sich zundchst in Berlin, im
Rheinland und in Baden, spater kamen auch
die Pfalz, Thiringen und Wirttemberg als
weitere, wenn auch weniger gewichtige
.Hochburgen” der religids-sozialistischen

1 Vgl. dazu und auch fiir Belege im folgenden Text: Siegfried Heimann u. Franz Walter: Religiose Sozialisten und Freiden-

ker in der Weimarer Republik. Bonn 1993.
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Bewegung hinzu. In einigen Landern der Wei-
marer Republik aber waren religitse Soziali-
sten nur vereinzelt zu finden.

Die religios-sozialistische Bewegung war so
von Anfang an - und sie blieb es bis 1933 -
regional sehr unterschiedlich, wofiir vor allem
die historisch verschieden gewachsenen Tradi-
tionen der protestantischen Landeskirchen
und die regional verschiedenen Pragungen der
sozialistischen Arbeiterbewegung verantwort-
lich waren. Der Versuch, die vielen Gruppen
Uberregional in einer Organisation zusammen-
zufiihren, war erst 1924 teilweise erfolgreich:
Bei einer Konferenz in Meersburg wurde die
Arbeitsgemeinschaft religioser Sozialisten
gegriindet, aus der 1926 in Mannheim der
Bund der religitsen Sozialisten Deutschlands
hervorging.

Die Vorsitzenden waren (bis 1931) Erwin
Eckert aus Mannheim und (bis 1933) Bernhard
Goring aus Berlin. Trotz aller Bemiihungen
besonders von Erwin Eckert, den Bund ,durch-
zuorganisieren”, war dieser aber stets nur ein
Dachverband der einzelnen Landesverbande,
deren organisatorische Starke und theoretisch-
programmatische Ausprdgung sehr unter-
schiedlich blieb, weshalb der BRSD auch nie
ein gemeinsames Programm verabschieden
konnte.,Richtlinien” verpflichteten die Mitglie-
der allerdings auf einige verbindliche Grund-
satze, zu denen auch das Bekenntnis zur sozia-
listischen Arbeiterbewegung gehorte. Die Mit-
gliedschaft in einer,nichtsozialistischen” Partei
sollte unmoglich sein, eine Verpflichtung zur
Mitgliedschaft nur in der SPD aber unterblieb
ausdriicklich, obwohl die Mitglieder in ihrer
groBBen Mehrheit Sozialdemokraten waren. Das
Bekenntnis zum Marxismus war erwiinscht,
schloss aber — nach heftigen kontroversen Dis-

kussionen - die Kritik am - als wissenschaftli-
che Methode begriffenen - Marxismus nicht
aus.

Trotz des nur losen Verbundes, den der Bund
stets nur darstellte, gingen eine Reihe von reli-
gios-sozialistischen Gruppen den Weg zu
einem Uberregionalen Zusammenschluss nicht
mit. Der Berliner Kreis um Paul Tillich sah sich
als ,Theorie-Kreis", dem es um die theoretisch-
theologische Vertiefung der religids-sozialisti-
schen Ideen ging.? Die Vereinigung fiir Religion
und Volkerfrieden — um August Bleier begriff
sich politische Organisation, die ihre Unabhén-
gigkeit bewahren wollte, um die Zusammenar-
beit mit anderen politisch Gleichgesinnten
nicht zu gefihrden.? Die Ablehnung, sich dem
Bund organisatorisch anzuschlieBen, schloss
freilich die kontrovers-freundschaftliche Dis-
kussion auf Tagungen und Konferenzen und in
einer Fiille von religids-sozialistischen Zeit-
schriften und Zeitungen nicht aus.

Der Streit um die programmatische Ausrich-
tung des BRSD fiihrte Ende der zwanziger
Jahre zu heftigen Kontroversen, aber nur weni-
ge Mitglieder verlieen die Organisation. Der
Ubertritt des langjahrigen Vorsitzenden Erwin
Eckert in die KPD erschiitterte zwar im Herbst
1931 den Bund sehr stark, die Gefahr einer
Spaltung aber war nie gegeben, zumal Erwin
Eckert mit seinem an-schlieBenden Austritt
auch aus dem Bund selbst enge Weggefédhrten
sehr enttduschte. Auch nach 1931 blieb das
Jnterfraktionelle” Selbstverstandnis der religi-
Osen Sozialisten erhalten, aus dem heraus sie
— trotz der Skepsis der SPD und der Ablehnung
der KPD - weiter zwischen der Sozialdemokra-
tie und der kommunistischen Bewegung ver-
mitteln wollten.

2 Die wichtigste Programmschrift Tillichs aus dem Jahre 1933 ist nach 1945 wieder aufgelegt worden und ist eine auch

- besser: gerade - heute noch sehr lesenswerte Schrift. Vgl. Paul Tillich: Die sozialistische Entscheidung. Offenbach

1948.
3

Vgl. dazu auch ausfiihrlicher Siegfried Heimann: Die Vereinigung der Freunde fiir Religion und Vélkerfrieden. In: IWK

(Internationale wissenschaftliche Korrespondenz zur Geschichte der deutschen Arbeiterbewegung), Berlin 1992, H. 1,

S.52ff.
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Die tagespolitischen Aktivitaten der religitsen
Sozialisten — von der Diskussion Uber die ,Fir-
stenenteignung” im Jahre 1926 liber die Frage
des Panzerkreuzerbaus 1928 bis hin zur ,Tole-
rierungspolitik” der SPD zu Beginn der dreif3i-
ger Jahre - zeigte sie auf der Seite der politi-
schen Linken in der Weimarer Republik, was
vor allem aus ihrem - religios begriindeten -
Eintreten flr soziale Gerechtigkeit und fir
pazifistische Ziele resultierte.

Von Anfang an setzten sich die religisen
Sozialisten mit der immer starker werdenden
Nazi-Bewegung und den seit 1930 bei Kirchen-
wahlen erfolgreichen Deutschen Christen
offensiv und mutig auseinander und kritisier-
ten die Komplizenschaft der mehrheitlich
deutschnational gesonnenen evangelischen
Landeskirchen mit dem Nazismus. Hauptfeld
der politischen Praxis der religidsen Sozialisten
von 1918 an war die Kirchenpolitik, wobei die
Erfolge - regional sehr unterschiedlich - sich
auf steigenden Wahleranhang und wenige
Mandate - nicht Uberall - in den Landessyn-
oden beschrénkten. Das programmatische Ziel,
die bestehenden Landeskirchen in wahre
Volkskirchen” zu verandern, blieb ein Wunsch-
traum.

Die Wahlerzahlen bei Kirchenwahlen gaben
allerdings einen Hinweis auf die wachsende
Stérke der religids-sozialistischen Bewegung:
Zwischen 1925/26 und 1930/31 stieg die Zahl
der Wahler von religids-sozialistischen Listen
von rund 65-70.000 auf 120-130.000. Die Zahl
der Mitglieder - schwierig bestimmbar -
schwankte gegen Ende der zwanziger Jahre
zwischen 10.000 und 30.000. Die soziale Struk-
tur der Mitgliedschaft zeigte, dass der Bund
keinesfalls nur eine,,Pastorenorganisation” war.
Protestantische Pastoren waren zwar neben
Lehrern Uberall an fiihrender Stelle zu finden,
die meisten Mitglieder aber waren Arbeiter -
meist Facharbeiter und Handwerker - und
Angestellte, die in Stiddeutschland vor allem
meist auch aktiv in der SPD tétig waren.

Der Massenwirkung des Nazismus hatten
freilich auch die religidsen Sozialisten wenig
entgegenzusetzen. Aber bis zum Verbot der
religits-sozialistischen Bewegung im Friihjahr
1933 war in den weiterhin haufig verdffentlich-

ten Attacken gegen den Nazismus - von weni-
gen Ausnahmen abgesehen - keine Spur einer
opportunistischen Anpassung an den Zeitgeist
zu erkennen. Viele religids-sozialistischen Pfar-
rer lieBen sich lieber maBregeln, in den Ruhe-
stand versetzen, misshandeln und verhaften,
als dass sie bereit waren, ihrer Uberzeugung
untreu zu werden. Fir viele religitse Soziali-
sten war es selbstverstandlich, sich nach der
Machtiibergabe an die Nazis von 1933 anin die
Front aller Nazigegner einzureihen.

Religiose Sozialisten und Freidenker

Das Verhaltnis der religidsen Sozialisten zur
Sozialdemokratie war stets mitbestimmt — und
gestort — von den Auseinandersetzungen mit
der Freidenkerbewegung. Fiir den Anspruch
der religiésen Sozialisten, Teil der sozialisti-
schen Bewegung zu sein, hatten die Freiden-
ker nur Hohn und Spott tibrig. Die Angriffe der
Freidenker gegen die religits-sozialistische
Bewegung waren oft sehr bdosartig, da die
Konkurrenz der Freidenker untereinander
dazu fiihrte, sich in der militanten Ablehnung
von religids-sozialistischen Ideen gegenseitig
zu Ubertreffen. Die religiosen Sozialisten rea-
gierten darauf meist sehr selbstbewusst und
nicht selten mit einer gewissen gonnerhaften
Herablassung. Fur sie war das Diktum der SPD,
dass sie weder eine christliche Partei noch
eine Freidenkerpartei sei, sondern eine soziali-
stische Arbeiterpartei, bindend und hilfreich,
zumal die alltagliche Praxis der Auseinander-
setzungen meistens nicht von Grundsatzfra-
gen bestimmt war.

Das Niveau des auch in der Presse ausgetra-
genen Streits war in der Tat oft so niedrig, dass
einige religidse Sozialisten den Schluss zogen,
sich darauf nicht mehr einzulassen. Nicht sel-
ten kehrten sie aber den Spief3 einfach um,
wenn ihnen wieder einmal das Recht streitig
gemacht wurde, in der sozialistischen Arbeiter-
bewegung gleichberechtigt mitzuarbeiten. Sie
erklarten das Freidenkertum zum ,vergréber-
ten Erbe der biirgerlichen Aufklarung” und den
Atheismus zu einer ,Gefahr fir die Arbeiterbe-
wegung”, da er den ,Sozialismus jeden Tag
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kompromittiert und blamiert”.

Vor allem aber mussten die religiésen Sozia-
listen immer wieder feststellen, dass die Frei-
denker offenbar gar nicht wussten — oder nicht
wissen wollten -, wie sehr auch die religiosen
Sozialisten den Zustand der Kirchen und die
reaktiondre Gesinnung der Kirchenoberen kri-
tisierten.

In erster Linie aber ging es den religidsen
Sozialisten darum, die Verpflichtung der sozia-
listischen Arbeiterbewegung auf eine ,atheisti-
sche Weltanschauung” zuriickzuweisen. Sie
machten darauf aufmerksam, dass der Marxis-
mus keine ‘Weltanschauung’ sei, sondern eine
‘Gesellschaftswissenschaft, eine ‘Arbeitsme-
thode, derer sich die religidosen Sozialisten
auch bedienten. In dem Zusammenhang wie-
sen sie auch darauf hin, dass die Freidenker
wohl die Marxsche Religionskritik gar nicht zur
Kenntnis genommen oder zumindest falsch
verstanden hatten. Marx habe ja die blrgerli-
chen Aufklarer (aus denen die Freidenkerbe-
wegung erwachsen sei), die die Religion als
‘Volksverdummung’ (Opium fir das Volk) mis-
sverstanden hatten, ausdriicklich kritisiert und
statt der ,Kritik des Himmels ... die Kritik der
Erde” gefordert.*

Bei einer solchen Kritik aber seien die religi-
0sen Sozialisten an vorderster Stelle in der
Arbeiterbewegung zu finden. Die kommunisti-
schen Freidenker erfuhren in diesem Zusam-
menhang zusatzlich, dass sie auch Lenin zu
Unrecht zum Zeugen ihrer Angriffe auf die
religidsen Sozialisten machten, da dieser sich
den Kampf fiir ein ,Paradies auf Erden” auch
mit religids orientierten Proletariern hatte vor-
stellen kdnnen.”

Die meisten Freidenker reagierten auf diese
,Belehrungen” und ,Richtigstellungen” ziem-
lich hilflos. Sie verwiesen immer wieder auf die

reaktionare Rolle der Kirchen, ohne zur Kennt-
nis zu nehmen, dass die Kritik der religidsen
Sozialisten an den Kirchen als Institution auf-
grund ihrer genaueren Kenntnis viel praziser
und damit radikaler war. Auch den Verweis auf
die groBe Zahl der Freidenker, der gegeniiber
die wenigen religiosen Sozialisten kaum ins
Gewicht fielen, nahmen diese kaum noch
ernst.

Der Berliner Pfarrer Paul Piechowski schrieb
dazu: ,Man ziehe die Feuerbestattungsinteres-
senten ab und was bleibt tbrig? Ein kleines
Hauflein, das sich in Bruderkampfen zermiirbt,
weil keine Klarheit dariiber besteht, welches
denn nun im positiven Sinne die Weltanschau-
ung der Freidenker ist® Piechowski konnte zu
Recht darauf verweisen, dass die auch in der
religiés-sozialistischen Bewegung vorhande-
nen Spannungen zwischen Sozialdemokraten
und Kommunisten nicht zuletzt durch das reli-
gios-sozialistische Verstandnis UGber den
Umgang unter,,Genossen” Uberbriickt werden
konnte. Im Umgang mit den Freidenkern hatte
es nur zum Versuch eines Briickenschlags
gereicht.

Zur Praxis

Die politische Praxis der religidsen Sozialisten
der Weimarer Republik war — soweit sie zum
Bund der religidsen Sozialisten Deutschlands
gehorten — von dem Selbstverstandnis einer
Organisation geprdgt, die sich politisch aktiv
einmischen wollte. Das hiel3 zunachst, dass
sich der Bund immer wieder zu tagespoliti-
schen Ereignissen zu Wort meldete, vor allem,
wenn die soziale Situation der arbeitenden
Bevolkerung eine offentliche Stellungnahme
verlangte.

4 Vgl. Karl Marx: Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie (1844). In: MEW Bd.1, Berlin 1956, S.378ff.
5 Vgl. W.l. Lenin: Sozialismus und Religion. In: Lenin, Werke, Bd.10, Berlin 1972, S.74.
6 Vgl. Paul Piechowski: Internationale Freidenker-Union. In: Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus, 1931, S.412f.
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Die offentlichen Stellungnahmen der religi-
Osen Sozialisten zur Tagespolitik waren vor
allem von ihrem Bekenntnis zur sozialistischen
Arbeiterbewegung bestimmt. Aber obwohl die
religidsen Sozialisten von vielen Sozialdemo-
kraten und von den meisten Kommunisten als
,Blndnispartner” nicht mit offenen Armen
willkommen geheien wurden, war ihr
Bekenntnis nur selten vom taktischen Kalkdl
bestimmt, das Misstrauen der SPD- und KPD-
Mitglieder Ligen zu strafen. lhre Prinzipien, die
soziales Engagement und pazifistische Ziele
beinhalteten, gaben sie auch im tagespoliti-
schen Geschift nicht auf, was innerorganisato-
risch die Diskussion Uber die Grenzen einer
Einordnung in die sozialistische Arbeiterbewe-
gung mit einschloss.

In der Offentlichkeit wurden die religids-
sozialistischen Wahlaufrufe zu Landtags- und
Reichstagswahlen als deutlichstes Bekenntnis
zur sozialistischen Arbeiterbewegung wahrge-
nommen. Die religidsen Sozialisten warnten in
ihren Aufrufen, die sich an die ,werktatigen”
Christen unter den Wahlern wandten, vor den
Verfiihrungskiinsten der konfessionellen Par-
teien, zunéchst vor allem vor dem Zentrum,
spater auch vor dem Evangelischen Volks-
dienst, die beide auch nur die Sache der Besit-
zenden vertraten. Aber obwohl die mehrheit-
lich sozialdemokratische Orientierung der reli-
gids-sozialistischen Bewegung klar war, ver-
leugneten ihre bundesweiten Stellungnahmen
nicht das Selbstverstandnis als ,interfraktionel-
le” Bewegung: In den Aufrufen wurde nicht zur
Wahl der SPD, sondern zur Wahl von ,sozialisti-
schen Listen” aufgefordert.

Auf einem Felde praktischer Politik formu-
lierten die religidsen Sozialisten Positionen, die
Freund und Feind Uberraschten: auf dem Felde
der Schulpolitik. Sie wandten sich zum Erstau-
nen vieler - freilich misstrauisch bleibender -
Freidenker ganz entschieden gegen die Kon-
fessionsschule und traten fir die weltliche
Schule ein. Auch wo sie sich zum Fiirsprecher
der Simultanschule machten, geschah das nur,
um die Konfessionsschule zu verhindern, da
die weltliche Schule in weiter Ferne schien.

Emil Fuchs verteidigte schon 1922 die - sehr
weitgehenden - sozialistischen Schulreform-

Vorstellungen in Thiringen. Sie hatten beson-
ders den Widerspruch der Kirchen hervorgeru-
fen, da sie den Religionsunterricht in Frage
stellten. Mit einem Seitenhieb auf die unge-
liebten Freidenker, die mit ihrem Lebenskun-
deunterricht den Religionsunterricht nur durch
das ,Lernen einer anderen Weltanschauung”
ersetzen wollten, forderte er die Kirchen auf,
die alte Form des Religionsunterrichts aufzuge-
ben, denn dann sei auch ein Lernprozess auf
der anderen Seite zu erwarten.

Auf diesen Lernprozess warteten religidse
Sozialisten freilich oft vergebens. In Berlin hat-
te August Bleier — sich auf Schleiermacher
berufend -, die vollstandige Trennung von Kir-
che und Staat und von Kirche und Schule” vor
allem aus religiésen Griinden gefordert. Sein
engagiertes Eintreten fiir die weltliche Schule
— er hielt zahlreiche Vortrage auf schulpoliti-
schen Veranstaltungen der SPD in Berlin, aber
auch in Schlesien und in Westfalen - dankte
ihm die Berliner SPD freilich nur wenig.

Die Mehrheit der religiésen Sozialisten aber
blieb in der Frage der Schulpolitik unbeirrt -
zumal die Erfahrungen mit der SPD nicht tber-
all so schlecht waren wie in Berlin. Sie wandten
sich deshalb auch gegen das 1927 diskutierte
,Reichskonkordat’, da die Kirchen als,Gemein-
schaft der Miihseligen und Beladenen” keine
vom Staat garantierten Rechte beanspruchen
dirften, und sie machten energisch gegen den
im gleichen Jahr zur Entscheidung anstehen-
den ,Reichsschulgesetzentwurf” Front, da er zu
einer ,Aufpeitschung konfessioneller Gegen-
satze” beitragen misse. Aufgrund der Unter-
schiede in der Schulpolitik der Ldnder gab es
allerdings auch bei den religiésen Sozialisten
zunachst Differenzen hinsichtlich des einzu-
schlagenden schulpolitischen Weges. Sie
machten daher die ,Stellungnahme der religi-
Osen Sozialisten zur Schulfrage” sogar zum
Thema einer ,Fiihrertagung” im April 1928 in
Eisenach. Erneut forderten sie die ,weltliche
Schule, die staatliche Gemeinschaftsschule, in
der alle Schiiler ohne Unterschied der Weltan-
schauung und der religiésen Bediirfnisse erzo-
gen werden”. Gegen eine ,religidse Unterwei-
sung” oder eine ,weltanschauliche Erziehung”
sei naturlich nichts einzuwenden, beides aber
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gehort nicht in die Schule, sondern sei,Sache
der Religionsgemeinschaften und Weltan-
schauungsverbande”. Weder die landeskirchli-
che Kritik noch die Skepsis von seiten der SPD
(und der KPD) lieBen die religidsen Sozialisten
an ihrer - religiés begriindeten - Haltung zur
Schulfrage irre werden.

Schlussbemerkungen

Die Charakterisierung von Funktion und Wir-
kung der religits-sozialistischen Bewegung
innerhalb der sozialistischen Arbeiterbewe-
gung ist nicht leicht. Die Selbsteinschatzung
der meisten religiosen Sozialisten, sich als Teil
der sozialistischen Arbeiterbewegung zu ver-
stehen, fiihrte oft zu Erfolgsmeldungen, die
der Organisationswirklichkeit nicht entspra-
chen. Die Urteile von sozialdemokratischen
und kommunistischen Freidenkern, die den
religiésen Sozialisten in der SPD (und in der
KPD) unter Verweis auf deren geringe Zahl nur
eine bedeutungslose Randexistenz in den
Arbeiterorganisationen zuschrieben, waren
nicht minder parteiisch gepragt.

Dennoch kann festgehalten werden: Im
Bund organisierten sich meistens Protestan-
ten, aber auch Katholiken und Juden, die sich
nicht nur sozialistischen Ideen verpflichtet
fihlten — und mit ihnen die bestehenden Kir-
chen verandern wollten -, sondern die in den
Organisationen der sozialistischen Arbeiterbe-
wegung auch aktiv und gleichberechtigt mit-
arbeiten wollten - die grof3e Mehrheit in der
SPD, einige aber auch in der KPD. Auf beide
Parteien wollte der Bund verdndernd einwir-
ken, was bei der SPD nur wenig, in der KPD
Uberhaupt nicht gelang. In der SPD aber erhiel-
ten religidse Sozialisten einen - nicht unbe-
stritten bleibenden - Platz zur Mitarbeit, den
sie selbstbewusst auch zur Diskussion Uber
eine ,Vertiefung” der sozialdemokratischen
Ideen vom Sozialismus und nicht zuletzt in der
Diskussion um eine Schulreform nutzten, in
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der die weltliche Schule einen zentralen Platz
haben sollte.

Das programmatische Selbstverstdandnis
und die organisatorische Praxis der religios-
sozialistischen Bewegung wiesen dennoch
einige Besonderheiten auf, die - nicht nur fir
die Zeit der Weimarer Republik - von beispiel-
hafter Bedeutung waren und auf die ich zum
Schluss noch hinweisen will:

1. Der Bund war ,interkonfessionell”. Die
meisten Mitglieder waren zwar Protestanten —
und die kirchenpolitischen Aktivitdten zielten
deshalb vor allem auf eine Veranderung der
evangelischen Landeskirchen —, aberim,Bund”
arbeiteten auch Katholiken mit: Engstirniger
Konfessionalismus hatte deshalb im Bund kei-
nen Platz.

2. Der Bund war ,interreligios”. Die meisten
Mitglieder waren Christen, aber mit im,Bunde”
waren auch Juden: Volkischer Nationalismus
und Antisemitismus wurde deshalb nicht nur
von allen religidsen Sozialisten abgelehnt, son-
dern auch mutig bekampft.

3. Der Bund war ,interfraktionell”. Die mei-
sten Mitglieder waren Sozialdemokraten, aber,
wenn auch nur wenige, Kommunisten waren
auch im,Bunde” zu finden: Alle religitsen Sozia-
listen beklagten deshalb den ,Grabenkrieg”
zwischen den ,feindlichen Bridern” und woll-
ten zwischen beiden ,Fraktionen” der Arbeiter-
bewegung vermitteln.

Diese dreifache Charakterisierung bedeutete
nicht, dass bestehende Unterschiede nicht
gesehen wurden oder Differenzen nicht kontro-
vers diskutiert wurden. Die Art und Weise der
Auseinandersetzung aber setzte Maf3stdbe fiir
einen Stil der politischen Diskussion, der in der
sozialistischen Arbeiterbewegung jeglicher Pro-
venienz nur selten zu finden war. Dieser Ver-
such, zwischen gesellschaftlichen Gruppen, die
sich ,traditionell mit Unverstandnis, Misstrauen
oder sogar Feindschaft begegneten’, zu vermit-
teln, besal3 eine ,Fernwirkung’, die - trotz des
Scheiterns wahrend der Weimarer Republik -
nicht geringgeschatzt werden darf.

31.05.2010 14:11:14 ‘ ‘



44 humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Thema des Heftes / Schmidt

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 44

Michael Schmidt

Die Auflésung der weltlichen Schulen in Berlin

Verbot weltlicher Schulen

Die Auflésung der weltlichen Schulen bildete
eine der unzdhligen MaBnahmen der Natio-
nalsozialisten im Rahmen der Gleichschaltung
der deutschen Gesellschaft, die uberall
erstaunlich schnell und reibungslos vonstat-
ten ging." Im folgenden will ich versuchen, zu
rekonstruieren, wie sich der Prozess der Auflo-
sung der weltlichen Schulen abspielte. Meine
Untersuchung beschrankt sich auf Berlin.

Seit ihrem Einzug in den Preuf8ischen Land-
tag im Jahr 1931 hatte die NSDAP diverse par-
lamentarische Initiativen gegen die weltlichen
Schulen unterstiitzt bzw. initiiert.2 Und dort,
wo sie bereits vor 1933 an der Regierung betei-
ligt war, wie in Braunschweig, hatte der von der
NSDAP gestellte Kultusminister Bernhard Rust
veranlasst, dass Lebenskundeunterricht zum
April 1932 eingestellt wurde und das jahr-
gangsweise Auslaufen der weltlichen Schulen
verfligt.

Entsprechend begannen sofort nach der
+Machtergreifung” im preufBischen Kultusmini-
sterium Aktivitdten zur Auflésung der weltli-
chen Schulen, die bereits am 25. Februar 1933,
also in einer fiir eine Ministerialbirokratie
bemerkenswert kurzen Spanne, in einen ent-
sprechenden Erlass miindeten. Darin ordnete
der nunmehr fiir das preuBische Kultusministe-
rium als Reichskommissar zustandige Bernhard
Rust analog zu seinem Vorgehen in
Braunschweig an, dass die Sammelschulen
jahrgangsweise auslaufen und keine Schulan-
fanger mehr in diese aufgenommen werden

sollten. Die dadurch frei werdenden Lehrer
sollten unter Berlicksichtigung ihres aktuellen
oder friiheren Religionsbekenntnisses anderen
Schulen zugewiesen werden.

AuBlerdem untersagte der Erlass, Unterricht
in Lebenskunde auflerhalb der Sammelschu-
len und Klassen zu erteilen. Das betraf
zunéchst nur die an einigen konfessionellen
Schulen eingerichteten Lebenskundekurse, in
denen vom Religionsunterricht befreite Kin-
der verschiedener Schulen unterrichtet wur-
den. In Berlin gab es diese Regelung in den
Stadtteilen Alt-Glienicke, Biesdorf, Bohnsdorf
und Wittenau. Dass nicht sofort die vollige
Auflésung der weltlichen Schulen verfligt
wurde, war unter anderem dem Umstand zu
verdanken, dass die Kirchen dagegen Beden-
ken angemeldet hatten. Sie befiirchteten,
dass die ,christlich-konfessionelle Schule
durch das plétzliche Hineinstrémen mehrerer
Hunderttausende von dissidentischen oder
doch vom Religionsunterricht befreiter Kinder
in ihrem inneren und duBeren Gefiige aufs
schwerste erschiittert wird .3

Dieser Erlass blieb jedoch das Papier nicht
wert, auf dem er gedruckt war. Die Berliner
Schulverwaltung, die seit Mitte Februar der
Studienrat und NS-Funktionar Dr. Meinshausen
als Staatskommissar leitete, schlug eine viel
scharfere Gangart an. Bereits im Februar wur-
den die politisch missliebigen hoheren Beam-
ten der Berliner Schulverwaltung beurlaubt,
ebenso besonders exponierte Vertreter einer
fortschrittlichen Padagogik wie Fritz Karsen,
Leiter der Neukollner Karl-Marx-Schule, die

1 Zum Verlauf dieses Prozesses in diversen Berliner Institutionen und Behorden vgl. Hans-Norbert Burkert, Klaus Matu-

ek u. Wolfgang Wippermann: Die ,Machtergreifung”. 2. Aufl., Berlin 1984.

2 Die meisten parlamentarischen Initiativen gegen die weltlichen Schulen gingen von der DNVP aus, wurden aber von

den die preuBische Regierung tragenden Parteien, SPD, Zentrum und DDP, der sich in dieser Frage auch die KPD

anschloB, immer abgelehnt.

3 Aktenvermerk des preuBlischen Kultusministeriums vom 24.2.1933. PreuBisches Geheimes Staatsarchiv. Rep. 76-VII

neu, Sekt. 1B-1, Gen., Nr. 60, Bd. 3.
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den Nazis als ,Hochburg der marxistischen
Unkultur” galt.* Mit dem Gesetz zur Wiederher-
stellung des Berufsbeamtentums vom 7. April
1933 setzte dann eine Entlassungswelle ein,
die auch die Rektorlnnen und weitere fiihren-
de Mitarbeiterinnen der weltlichen Schulen
traf. 230 der insgesamt 3.200 Berliner Volks-
schullehrer waren davon betroffen.

Ziel der Berliner Schulverwaltung war es,
noch im Laufe des Jahres 1933 alle weltlichen
Schulen aufzulosen.® Jedoch gelang das nicht
bei allen. Die organisatorischen Probleme
waren offenbar zu grof3. Auch die Vorgehens-
weise der Schulverwaltungen in den Berliner
Stadtbezirken unterschied voneinander. Im
Bezirk Neukdlln, einer Hochburg der weltli-
chen Schulbewegung, wurden im April 1933
kommissarische Schulleiter eingesetzt, deren
einzige Aufgabe darin bestand, die weltlichen
Schulen so schnell wie mdglich abzuwickeln.
Eine Pressekampagne im ortlichen Neukoll-
ner Tageblatt, die unter dem Tenor stand, die
weltlichen Schulen seien auf,Lug, Trug, Terror
und Gottlosigkeit” aufgebaut, begleitete die-
sen Prozess.” Die Uiberstiirzte Auflésung die-
ser Schulen fiihrte dann dazu, dass sich in den
Neukéliner Volksschulen die Klassenfrequenz
um durchschnittlich 4,5 Kinder erhohte.®
An einigen Schulen muss den Erinnerungen
ehemaliger Schiilerlnnen zufolge ein regel-
rechter Putsch stattgefunden haben. SA-Mén-

ner stirmten in die Schule, warfen Lehrer hin-
aus und Gbernahmen das Regiment.’ Fur
andere weltliche Schulen wahlten die Schul-
verwaltungen zundchst den Weg der Umge-
staltung. Von der 197. Volksschule Prenzlauer
Berg, Danziger StraBBe, deren Rektor Richard
Schréter zwangsweise in den Ruhestand ver-
setzt worden war, berichtete der Lehrer Franz
Becker:

4Als der Unterricht Ende April (1933) wieder
aufgenommen wurde, begriiite uns ein frem-
der Rektor mit Naziabzeichen am Rockaufs-
chlag .. Die erste Konferenz nach vierzehn
Tagen dauerte nicht einmal eine Stunde. Nach
einigen Naziphrasen gab er uns bekannt, dass
die Sammlung humanistischer und proletari-
scher Gedichte Unsere Welt fiir den Unterricht
verboten sei. Und forderte die Abgabe dieser
Blicher. Zum Schluss prasentierte er uns sein
padagogisches Ziel: 'Sie haben hier die Kinder
zur Selbstandigkeit und zum Denken erzogen.
Das hort jetzt auf. Hier, in diesem Arbeitervier-
tel sollen die Kinder vor allem Gehorsam ler-

nen. Das ist das Wichtigste!"'°

Christlich-nationale Erziehung

Anhand der Protokolle der Lehrerkonferenzen
zweier benachbarter weltlicher Schulen aus
Berlin-Wedding lasst sich exemplarisch nach-

4 Vgl. Doris Mischon-Vosselmann: Das Ende der Karl-Marx-Schule. In: Schulreform, Kontinuitdten und Briiche, Das Ver-
suchsfeld Berlin-Neukdlin, 1912 bis 1945, Berlin 1993, S.346ff., hier S.346.
5 Vgl. Die ,Machtergreifung” im Berliner Schulwesen, in: Burkert, Matuek u. Wippermann: ,Machtergreifung’, S.223ff.,,

hier S. 228.

6 Die Machtergreifung im Berliner Schulwesen, S5.228. - In Dusseldorf wurden die ehemals weltlichen Schulen am 8.

September 1933 aufgelost. Vgl. Bodo Briicher: Die freie weltliche Schule in Dusseldorf wéhrend der Weimarer Repu-
blik. In: Dokumentation zur Geschichte der Stadt Dusseldorf wéhrend der Weimarer Republik, 1919-1933, Disseldorf

1985, S5.265ff, hier 5.275.

7 Neukdllner Tageblatt vom 23.5.33 zitiert nach Volker Hoffmann: Die Riitlischule — zwischen Schulreform und Schul-

kampf, 1908-1950/51. Berlin 1991, 5.288.

8 Vgl. Doris Mischon-Vosselmann: Machttibernahme an den Schulen. In: Schulreform, S.310ff,, hier S. 313.

9 Vgl. die Aussagen von Gerda Z. und Dietlinde Ziegler am Ende dieses Beitrags.
10 Zitiert nach: Hans-Rainer Sandvof3: Widerstand in Prenzlauer Berg und Wei3ensee. Berlin 2000. S.207f.
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vollziehen, wie der Prozess der Umgestaltung
jener weltlichen Schulen verlief, die nicht
sofort aufgeldst wurden. Die entsprechenden
Anstrengungen begannen auch hier Ende
April 1933, nachdem die Schulverwaltung
neue Leiter eingesetzt hatte. Deren Aufgabe
war es,,die Schule zu einer christlichen Schule
umzugestalten, in der die Erziehung zu natio-
nalem Wollen und Fiihlen die Hauptsache sein
sollte1"

Bereits im Marz hatte die Schulaufsichtsbe-
horde veranlasst, die Religionsbekenntnisse
der Schiller festzustellen. Anfang Mai wurden
die Eltern Uber die Wiedereinfiihrung des Reli-
gionsunterrichts informiert. Ebenfalls im Mai
legte ein Regierungsrat auf einer Direktoren-
konferenz seine Vorstellungen dar: ,Es gibt
keine Sammelschulen mehr, sondern nur noch
christliche Konfessionsschulen. In allen Fachern
ist christlicher und nationaler Unterricht zu
erteilen.” Entsprechend fand auch Lebenskun-
deunterricht nicht mehr statt.?

Den staatlichen Vorgaben folgend, wurden
die Kollegien der verbliebenen weltlichen Schu-
len darauf verpflichtet, ihre Schulen in christli-
che umzugestalten. Das verlief offenbar ziem-
lich reibungslos, denn am Ende des Sommer-
halbjahres 1933 nahmen der Schulchronik der
beiden genannten Weddinger Volksschulen
zufolge bereits 94% der Schiler mit Erlaubnis
der Eltern am Religionsunterricht teil, weitere
5% taten dies ohne eine schriftliche Einwilli-
gung. Die wenigen verbleibenden Kinder wur-
denwahrend der Religionsstunden mit Arbeiten
aus anderen Fichern beschaftigt.'?

Die Presse berichtete auch von anderen Schu-
len dhnliches, operierte aber mit Zahlen viel
vorsichtiger. So teilte der Magdeburger Gene-
ralanzeiger bereits am 16. Mai 1933 mit, dass
die meisten Kinder an den dortigen weltlichen
Schulen auf Wunsch der Eltern nun wieder
Religionsunterricht erteilt bekdmen. Als Bei-
spiel nannte er eine Schule in Buckau, an der
nur noch hundert der 600 Kinder vom Religi-
onsunterricht befreit waren. Bezogen auf Ber-
lin duBerte die Zeitschrift Nationalsozialisti-
sche Erziehung am 25. Juni 1933, dass viele
,verstandige Eltern” die Umschulung ihrer Kin-
der in christliche Schulen beantragt hatten.'
Obwohl solche Angaben sicherlich auch pro-
pagandistischen Zwecken dienten, die ent-
sprechende Entwicklung war eindeutig.'?

Die Wiedereinfiihrung des Religionsunter-
richtes bildete nur eine kurze Zwischenetappe
auf dem Wege, die noch bestehenden ehemals
weltlichen Schulen der NS-ldeologie zu unter-
werfen. Bereits zum Jahreswechsel 1933/34
stand auch dessen Umgestaltung an. Lehrer-
konferenzen beschéftigten sich mit Themen
wie ,artgemafBes Christentum” und dem Ent-
wurf,zu einem Lehrplan Gber deutsch-christli-
che Religion” Dieser stand unter der Pramisse:
,Die deutsche Schule hat die Pflicht, durch
zielbewusste Tatigkeit den deutschen Men-
schen zu bilden”

Entsprechend sollten zundchst deutsche
Marchen und Sagen im Mittelpunkt stehen. Bei
der Vermittlung von Jesusgeschichten sei dar-
auf zu achten, dass Jesus ,nicht als Milder,
sondern als Kampfer zu gestalten” sei. Weiter-

n Dieses und die folgenden Zitate sind, soweit nicht anders angegeben, den Konferenzprotokollen der 208. und der 283.

(Weltlichen) Volksschule Wedding entnommen. Standort: Schularchiv der Wilhelm-Hauff-Grundschule. Zur Entwick-

lung dieser beiden Schulen. - Vgl. auch Lutz Peter Kindermann: Gotenburger acht bis zehn. Die Geschichte der Wil-

helm-Hauff-Grundschule in Berlin-Wedding. Berlin 1997.

12 Zu dem vom NS-Regime unternommenen Versuch, unter dem Namen Lebenskunde ein Konglomerat aus Biologie,

Rassenlehre und neugermanischer Weltanschauung zu etablieren, vgl. den Beitrag von Eckhard Mdller in diesem

Heft.

13 Konferenzprotokolle.
14

Zitiert nach: ,Machtergreifung im Berliner Schulwesen’, S.228.

15 Auch Briicher (S.275) und Mischon-Vosselmann, die einen entsprechenden Verwaltungsbericht zitiert (S. 314), berich-

ten von einen solchen Trend.
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hin legte der Plan fest: ,Das Alte Testament ist
als Quelle zu nehmen, Rassefragen daran
behandeln”'® Aus diesen Ausfiihrungen wird
deutlich, dass auch der Religionsunterricht als
Vehikel zur Vermittlung der NS-Ideologie die-
nen sollte und die Freude auf kirchlicher Seite
Uber die Wiedereinfiihrung des Religionsunter-
richts an allen Schulen verfriiht war.

,Das Ende des Humanismus ist da!”

Im Mérz 1934 wurden dann beide Weddinger
Schulen ebenfalls vollstandig aufgeldst, die
Schiler und der grof3te Teil des Kollegiums an
andere Volksschulen tiberwiesen. Dass sich die
NS-Machthaber nicht damit begnligten, diese
Schulen gleichzuschalten, sondern sie dann
letztendlich doch aufldsten, ist ein Indiz daftr,
dass sie offenbar das dort versammelte kriti-
sche Potential flrchteten.

Damit hatte die NS-Regierung die von Kir-
chenvertretern und christlichen Eltern- und
Lehrervereinen immer wieder erhobenen For-
derungen nach Abschaffung der weltlichen
Schulen erfiillt. In einem Schreiben vom 13.
Mérz 1933 an Reichskommisar Rust hatten die
Vorsitzenden der PreuBischen Abteilung des
Bundes Deutscher Evangelischer Lehrer- und
Lehrerinnen-Vereine diese Auffassung noch
einmal bekréftigt. Aus diesem Brief wird
gleichzeitig deutlich, dass ihrer Ablehnung
der weltlichen Schulen nicht nur konfessio-
nelle Interessen, sondern tiefgreifende poli-
tisch-padagogische Differenzen zu Grunde
lagen: ,Christentum und Volkstum gehoren
zusammen als Basis der Volksbildungsarbeit ...

16 Konferenzprotokolle.

Ihre gegenseitige Durchdringung ist Gebot
der Stunde und der deutschen Zukunft. Das
Streben nach Verwirklichung muss das Kern-
stiick erziehlicher Arbeit auf der Volks-
schuloberstufe sein. Das Ende des Humanis-
mus ist da! Schluss mit dem Individualismus!
Das Ziel sei: Bindung durch und an Christen-
tum, Volk und Staat! Schluss mit dem Experi-
mentieren im Klassenlaboratorium! Wir for-
dern die autoritdre christlich-nationale Lehr-
personlichkeit!!”

Das Ende des Humanismus wurde noch
durch ein anderes Ereignis deutlich dokumen-
tiert: Die Buicherverbrennung. Am 10. Mai 1933
wurden auf dem Platz gegeniiber der Berliner
Universitat Uber 20.000 Bande von den Nazis
als undeutsch deklarierter Literatur verbrannt.
Das Ganze war als Massenspektakel organi-
siert. Gruppen von Bilichern wurden mit
bestimmten sogenannten Feuerspriichen den
Flammen (bergeben. Die Werke des Padago-
gen und Protagonisten von Lebenskunde als
ethischem Moralunterricht, Friedrich Wilhelm
Foerster, gehorten dazu. Ihm war ein eigener
Feuerspruch gewidmet, der lautete: ,Gegen
Gesinnungslumperei und politischen Verrat,
fur Hingabe an Volk und Staat! Ich ibergebe
der Flamme die Schriften von Friedrich Wil-
helm Foerster”'8 Den Hass der Nationalsoziali-
sten hatte sich Foerster u.a. durch seinen strik-
ten Pazifismus und sein Postulat, dass sich
Staatsraison nicht von allgemeinen ethischen
und moralischen Werten abkoppeln diirfe,
zugezogen. Als seine Biicher brannten, hatten
ihm die NS-Machthaber die deutsche Staats-
biirgerschaft bereits aberkannt.'®

7 Brief der preuBischen Abteilung des Bundes Deutscher Evangelischer Lehrer und Lehrerinnen Vereine vom 13.3.1933
an den Reichskommissar fiir das PreuBische Ministerium fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbildung. BA, R 4901/3269/1,

BI. 1.

18 Die Feuerspriiche sind abgedruckt in Poliakov u. Wulf: Das Dritte Reich und seine Denker. S 121.

19

Vgl. Franz P6ggeler: Zwischen Staatsraison und Weltfrieden. Der Kampf Friedrich Wilhelm Foersters gegen Nationalis-

mus und Nationalsozialismus. In: 3 x Foerster, Beitrdge zu Leben und Werk von Wilhelm Foerster, Friedrich Wilhelm

Foerster u. Karl Foerster, Potsdam 1995, S.142ff.
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Gleichschaltung und Anpassung

Insgesamt verlief die Umstrukturierung der
weltlichen Schulen ebenso reibungslos wie
die Gleichschaltung der gesamten Gesell-
schaft. Die Solidaritatsaktionen von Kollegium,
Schiler- und Elternvertretern der Neukélliner
Karl-Marx-Schule fir ihren am 21. Februar
beurlaubten Direktor Fritz Karsen?’, bildeten
eine Ausnahme. Sie fanden auch zu einem
Zeitpunkt statt, als die Nationalsozialisten ihre
Macht noch nicht vollstandig konsolidiert hat-
ten. Seit der Verabschiedung der Verordnun-
gen zum Schutze von Volk und Staat vom 28.
Februar 1933 (nach dem Reichstagsbrand)
und des Ermachtigungsgesetzes vom 23. Marz
hatten die NS-Machthaber alle staatlichen
Machtmittel uneingeschrénkt zur Verfligung
und in den Arbeitervierteln wiitete neben
dem staatlich organisierten auch noch der
zusatzliche Terror der SA-Schlagertrupps. Die
bis dahin machtigen Parteien und Organisa-
tionen der Arbeiterschaft waren zerschlagen
oder hatten angesichts dieses Terrors resi-
gniert.?!

Das, was in den Wochen nach dem Machtan-
tritt der Nationalsozialisten in der gesamten
deutschen Gesellschaft einschlieB8lich der orga-
nisierten Arbeiterbewegung zu beobachten
war, galt auch fir die weltlichen Schulen. Dem
massivem Druck des Regimes widerstanden
die wenigsten. Auch Lehrerlnnen der weltli-
chen Schulen passten oder biederten sich an,
liefen gar tiber.>? Aus den vorliegenden Unter-
lagen wird deutlich welchen Zumutungen sich
diejenigen Lehrerinnen zu unterwerfen hatten,
die in ihrem Beruf verbleiben durften und dies
war auch an den weltlichen Schulen die Mehr-
heit.

An der 18. weltlichen Schule in Berlin-
Adlershof, die 1920 als erste in eine weltliche

20 Machtergreifung im Berliner Schulwesen, S. 229f.

Schule umgewandelt worden war, wurden der
Rektor und vier Lehrerlnnen beurlaubt. Das
verbliebene Kollegium erkldarte danach
geschlossen seine Bereitschaft, sich auf den
Boden der Konfessionsschule zu stellen und
wieder Religionsunterricht zu erteilen. Darauf-
hin nahm die Schulverwaltung am 18. Mai die
bereits erlassene Verfligung zurtick, die beiden
siebenten (nach heutiger Zahlung zweiten)
Klassen ebenfalls von der Schule abzuziehen,
nachdem bereits zum Schuljahresbeginn keine
neuen achten (ersten) Klassen mehr eingerich-
tet worden waren.?3

Der Anpassungsdruck, dem insbesondere
die Lehrerinnen der ehemaligen weltlichen
Schulen unterlagen, war sicherlich enorm.
Angesichts des Schicksals vieler ihrer Kollegin-
nen mussten sie um ihre Weiterbeschéaftigung
fuirchten. Die vorliegenden Unterlagen der bei-
den Weddinger Schulen vermitteln den Ein-
druck, dass zumindest dort viele Lehrerlnnen
mit Uberanpassung reagierten. Was mag in
jenen Lehrerlnnen vorgegangen sein, die sich
bisher fur Demokratie, Gleichheit, Toleranz,
Vélkerverstandigung, gegen politischen und
religiosen Dogmatismus eingesetzt hatten und
nunmehr im Kollegium tber artgemaBes Chri-
stentum, Rassenkunde im Unterricht, den
deutschen Osten etc. referierten? Was empfan-
den sie, als sie Patenschaften fiir unter Druck
oder aus opportunistischen Griinden getaufte
Kinder Gibernahmen? War der Lehrer V., der von
Anfang an zum Kollegium der 208. Schule
gehort hatte, schon immer der Auffassung, ,die
Versetzungen waren in friheren Jahren zu
human gewesen“? Und wie mag es auf die
Schilerinnen gewirkt haben, dass dieselben
Lehrerlnnen, die bisher mit ihnen Gber Volker-
bund, Abriistung und Frieden geredet hatten,
jetzt (iber nationale GroRe, Luftschutz und
Lebensraum dozierten?** Was dachten sie

21 Vgl. dazu Michael Schneider: Unterm Hakenkreuz. Arbeiter und Arbeiterbewegung 1933 bis 1939. Bonn 1999. S.33ff.
2 Vgl. dazu auch die Berichte ehemaliger Schiilerinnen am Ende dieses Beitrags.
23 Vgl. die Chronik der Gemeindeschule Adlershof, S. 107ff. im Museum fir Kindheit und Jugend, Berlin.

24 Konferenzprotokolle.
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wirklich? Und was bedeutete das fiir ihre gera-
de bei Pddagoglnnen so notwendige Glaub-
wirdigkeit?

Offenkundig hatten viele dieser einst so
fortschrittlichen Lehrerlnnen resigniert. Die
Griinde dafir sind sicher vielféltig. Ich denke,
dass das, was Michael Schneider in seinem
Standardwerk Uber die Arbeiterbewegung
unter der NS-Herrschaft konstatierte, fiir die
weltliche Schulbewegung ebenfalls, sogar
noch verscharft zutraf: Die Dauerkrise der Wei-
marer Republik hatte auf die Anhdngerschaft
der Arbeiterbewegung zermiirbend gewirkt
und die Tatsache, dass ihre Organisationen
praktisch kampflos kapitulierten, trieb deren
Mitglieder vollends in die Resignation.?

Der Reformeifer, der die weltlichen Schulen
hervorgebracht und getragen hatte, hatte
bereits zu Beginn der dreiffiger Jahre wesent-
lich an Schwung verloren. Die permanenten
Auseinandersetzungen mit politischen Geg-
nern, die sich angesichts der Weltwirtschafts-
krise stdndig verschlechternden &uBeren
Bedingungen und auch die internen Querelen
zwischen Kommunisten und Sozialdemokra-
ten, zehrten bestandig am Enthusiasmus vieler
Protagonisten der weltlichen Schulbewegung.
Entsprechend leicht fiel es den Nationalsoziali-
sten, diese zu zerschlagen. Sie stieBen in der
weltlichen Schulbewegung nicht mehr auf ein
intaktes Gebilde sondern auf ein Projekt, das
,durch den nachlassenden Elan bereits am
Zerbrockeln war” 2

Fir die Schiilerinnen der weltlichen Schulen
bedeutete das Ende der weltlichen Schulen
ebenfalls eine einschneidende Veranderung:
Beliebte Lehrerlnnen entlassen, gebrochen

2 Schneider, S. 120.

oder angepasst, Priigelstrafe, Paukpadagogik,
das Ende der Koedukation, Religionsunterricht
und Schulgebete sowie ein AuBenseiterstatus
fur die anderen Schulen Zugewiesenen, solche
Erfahrungen bestimmten nunmehr ihren
Schulalltag. Entsprechend empfanden viele
ehemalige Schiilerinnen die Auflésung ihrer
Schulen als einschneidendes Erlebnis. Deshalb
will ich diesen Beitrag beenden, indem ich
einige Zeitzeuglnnen schildern lasse, wie sie
diesen Umschwung erlebt haben.?’

Erinnerungen

Wilhelm Reitz, 208. Volksschule Wedding,
Gotenburger Stra3e:,Wir muf3ten unten antre-
ten hier in der Strale, Gotenburger, am 30.
oder 31. Januar, gleich nach der sogenannten
Machtergreifung. Dann wurde die schwarz-
rot-goldene Fahne hier aus dem Mitteltrakt
herausgebracht, wurde unten angeziindet
von den SA-Mdnnern und da sollten wir die
Mitzen abnehmen. Das haben wir dann nicht
gemacht, ich hab auch meine Miitze nicht
abgenommen. Hat man uns die Miitzen vom
Kopf gerissen, wir die uns wieder aufgesetzt,
und die waren noch nicht soweit, dass sie uns
gepriigelt haben, wir waren ja man gerade
vierzehn Jahre alt. Ja, und dann wurde die
Nazifahne rausgebracht, mit dem Hakenkreuz,
und dann ging der Spafl mit Miitze ab, Mitze

auf von unserer Seite von vorne los*28

Herbert Sommerfeld, 59 Volksschule Fried-
richshain, Distelmeyerstrale: ,Die erste wirkli-
che Anderung war 1933 die Einfilhrung des

26 Wilhelm Richter. Berliner Schulgeschichte. Von den mittelalterlichen Anfangen bis zum Ende der Weimarer Republik.

Berlin 1981, 5.130.

27 Dabei kann ich vor allem auf die Untersuchungen zurtickgreifen, die Hans-Rainer SandvoB fiir die Gedenkstatte Deut-

scher Widerstand Gber den Widerstand in verschiedenen Berliner Bezirken durchgefihrt hat.
28 Peter-Lutz Kindermann: Die Geschichte der Wilhelm-Hauff-Grundschule in Berlin-Wedding. Berlin 1997, S.75.

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 49

31.05.2010 14:11:15 ‘ ‘



50 humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Thema des Heftes / Schmidt

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 50

Religionsunterrichtes. Ostern folgenden Jah-
res legte man dann die beiden Schulen in der
Diestelmeyerstralle zusammen, trennte aber
Jungen und Madchen. Dadurch gelangten
nun Pimpfe (NS-Jungvolk) in unsere Klasse,
wogegen wir uns bis dahin standhaft gewehrt
hatten. Von einem der neuen NS-Lehrer erhielt
ich, der sich wie andere Schiiler renitent zeig-
te, schon frilh eine Ohrfeige — und das an
einem Ort, wo Schldge friiher verpont waren.
Der Rektor und mehrere Paddagogen, darunter
unsere wunderbare Klassenlehrerin, muf3ten

die Schule verlassen”%®

Dietlinde Ziegler, 8. Volksschule Weiensee,
Parkstrale: ,Im Marz/April 1933 wurde ich
noch versetzt. Doch schon bald kam das Ende
unserer padagogischen Einrichtung: Es war
ein warmer Tag, das weil} ich noch genau. Wir
waren mitten im Unterricht. Herr Stegemann
(Klassenlehrer M.S.) sah aus dem Fenster und
wurde plotzlich kreidebleich. Man horte Klin-
geln, dann mufBten schlieflich alle auf dem
Schulhof antreten. Dort waren auch etwa 5-10
SA-Ménner. Sie hatten die Hakenkreuzfahne
auf unsere Fahnenstange aufgezogen. Dann
teilte man uns mit, daf8 unsere Schule aufge-
I6st sei. Rektor Zwolfer [SPD] wurde mitge-
nommen. Stegemann bekam teilweise Berufs-
verbot. Wir Kinder wurden auf andere Schulen
aufgeteilt. Die Zeit an der weltlichen Schule

blieb mir unvergessen3°

Glinther Gaulke, 11. Volksschule Niederschon-
hausen, Bismarckstrafe (heute Hermann-Hes-
se-Strafe):, Ich besuchte die mir unvergessene
Gemeinschaftsschule in Niederschénhausen.
Ihr Rektor Arnold Ziechert war ein wunderba-
rer Mann, der Pdadagoge schlechthin. Auch
meine anderen Lehrer - Karl Hahn, Walter May
und der alte Gerson - sind mir in sehr guter
Erinnerung. An diesem Ort erlebte ich dann
auch das neue Regime — und zwar hautnah!
Rektor Ziechert musste 1933 die NS-Flagge

29

hissen. Er nahm mich beiseite und sagte: ‘Gri3
mir Deinen Vater und sage ihm, ich wurde
dazu gezwungen! Bald darauf wurde die
Lebensgemeinschaftsschule aufgelést und
Rektor Ziechert entlassen. Sein Nachfolger
wurde ein Herr Malon aus Buchholz, ein aus-
gesprochener Priigelpddagoge. An einem Ort,
wo frither das Schlagen verboten war, bekam
ich nun als sogenannter ‘Bonzen Sohn’ (Vater
war bis 1933 SPD-Bezirksverordneter) heftige
Priigel. Von meinen Mitschiilern gingen nur
2-3 zum NS-Jungvolk. Wir anderen hielten
gegen die harten Lehrer zusammen. So sam-
melten wir Papiertaschentlicher und stopften
damit die Hose zum Schutz vor der Priigel aus.
Mein Verhéltnis zu Lehrern blieb von nun an
sehr lange gestort3!

Heinz Willhagen, 37. Volksschule Lichtenberg,
MarktstraBe: ,Aufgewachsen in einem poli-
tisch engagierten Elternhaus in Alt-Stralau
besuchte ich seit Ende der zwanziger Jahre die
Lebensgemeinschaftsschule in der Lichten-
berger Marktstraf3e ... Dort wirkten die linksein-
gestellten Lehrer Micke und Héhnelt und
pragten uns Kinder, deren Eltern meist der
SPD oder KPD nahestanden. Wir hatten keinen
Religionsunterricht, Mdadchen und Jungen
wurden zusammen betreut, und es gab auch
keine Schldage - auf keinen Fall! Personliche
Meinungen wurden geachtet. ... Ich habe mich
dort sehr wohlgefiihlt. ... Meine Klassenkame-
raden Rudi Kempin und Walter Nieck und ich
wurden nicht benachteiligt, weil wir bei den
Jungpionieren waren - im Gegenteil.

Aus all diesen Grinden fiel der Umbruch
1933 besonders kra3 aus. Die genannten Leh-
rer sollen abgeholt und eingesperrt worden
sein, horten wir. An die Schule kamen nun
ganz anders eingestellte Fachkrafte. Sie hetz-
ten Mitschiler gegen uns auf. Ich bekam ein
Schild umgehéngt mit der Aufschrift 'Kommu-
nistenschwein’ Obwohl Mutter in der Schule
vorstellig wurde, weil Klassenkameraden auf-

Hans-Rainer Sandvof3: Widerstand in Friedrichshain und Lichtenberg. Berlin 1997, 5.189.

30 Hans-Rainer Sandvof3: Widerstand in Prenzlauer Berg und Wei3ensee. Berlin 2000, S.20.

3

1 Hans-Rainer Sandvof3: Widerstand in Pankow und Reinickendorf. Berlin 1992, S.151.
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gewiegelt worden waren, uns zu verprigeln,
war ich zufrieden, als die Einrichtung nach
einem Jahr aufgelost wurde und ich zur

Gemeindeschule Alt-Stralau kam 32

Gerda Z., 274. Volkschule Prenzlauer Berg,
Sonnenburger StraBe: ,Wir gingen gern zur
Schule und mochten unseren ‘alten K. [Rektor
Knief, M.S.] einen Sozialdemokraten, der sich
um die Schulreform verdient gemacht hatte ...
Nach den Osterferien [1933, M.S.] erlebten
wir, wie unser K. blal8 und unsicher am Beginn
der Stunde hinter sein Pult trat. Er sah uns nur
an, aber er sagte nichts. Er setzte sich auch
nicht. Das Schweigen war bedriickend. Ich
dachte, er ist krank und sollte zu Hause blei-
ben. Aber dann horten wir schwere Stiefel
den Flur entlangkommen. Sie kamen naher
und naher. Die Tur flog auf. In unserer Klasse
stand plotzlich ein Mensch in einer braunen
Uniform und brillte 'Heil Hitler'.

Es war das erste Mal, dal3 wir so unmittelbar
mit einem Nazi konfrontiert waren. Und das in
unserer Schule! Als wir schwiegen, wandte er
sich zu unserem ‘alten K! und sagte mit schnei-
dender Stimme: ‘Nun Herr [Knief], haben sie
sich von ihrer Klasse verabschiedet? Dann darf
ich Sie bitten zu gehen - ich mochte mit dem
Unterricht beginnen! Wir waren stumm vor
Entsetzen. Was wiirde K. machen? Wir waren
bereit zu ihm zu stehen. Nie fihlten wir uns so
eins in der Klasse und mit ihm wie in diesem
Augenblick. Wir ballten die Fauste. Nun sag
doch schon was, wehre dich! Aber K., noch
blasser geworden, nahm nur sein Aktentdsch-
chen und seinen Mantel und schlich hinaus,
klein und gebeugt33

32 SandvoR: Widerstand in Pankow und Reinickendorf, 5.188.

Senta Polster, 93. Volksschule Kreuzberg, Dief-
fenbachstrale: ,In Kreuzberg erlebte ich dann
auch den Umbruch 1933. Nach Ostern kamen
wir — wie jedes Jahr - in eine neue Klasse.
Inzwischen hatte sich aber einiges verandert.
Die Bilder des ehemaligen Reichsprasidenten
Friedrich Ebert waren entfernt worden, statt
dessen hingen nun Hitler-Bilder. Ab sofort
wurde auch Religionsunterricht eingefiihrt.
Man muflte es schriftlich von zu Hause mit-
bringen ... Es war fiir mich ein deprimierendes
Erlebnis mitanzusehen, wie mein geliebter
Klassenlehrer Kinder Uberredete, entgegen
dem Elternwillen doch Religionsunterricht zu

nehmen 34

Helmut Burgmann, 269. Volksschule Prenz-
lauer Berg, Sonnenburger Stra3e:, 1933 erleb-
te ich den Umbruch sehr eindriicklich an
meiner weltlichen Schule Sonnenburger Stra-
Be. Dort, wo bei der Schuleinweihung (1928)
Rohrstocke wie bei einem Wigwam zusam-
mengestellt und verbrannt wurden, ging nun
das Schlagen wieder los. Rektor Dr. Thaus
(SPD) wurde abgesetzt und die meisten Leh-
rer auf andere Schulen verteilt. Nur einer
mein Klassenlehrer [ein ehemaliger Sozialde-
mokrat, M.S.], erschien plotzlich in SA-Uni-
form - ein furchtbarer Schock fir alle!”

33 SandvoR: Widerstand in Prenzlauer Berg und Wei3ensee, S.206f.

3
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4 Hans-Rainer Sandvof3: Widerstand in Kreuzberg. Berlin 1996, S.159.
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Michael Schmidt

Widerstand aus den Reihen der weltlichen Schulbewegung

Zum Thema

Generell war Widerstand gegen die NS-Herr-
schaft die Sache einer kleinen Minderheit. Das
galt auch bei den Lehrerinnen und Absolven-
tinnen der weltlichen Schulen. Im vorange-
gangenen Beitrag Uber die Auflésung der
weltlichen Schulen habe ich aufgezeigt, dass
es auch in diesem Kreis. Anpassung, Unterwer-
fung und Anbiederung an des NS-Regime gab.
Richtig ist jedoch auch, dass in Berlin jene, die
sich als Lehrende oder Lernende den Zielen
der weltlichen Schulbewegung verpflichtet
fuhlten, Gberproportional im Widerstand ver-
treten waren.'

Dass ein erheblicher Teil der Aktivisten der
weltlichen Schulbewegung Widerstand leiste-
te, ist kaum tiberraschend. Waren sie doch fest
in den Strukturen der Arbeiterbewegung ver-
ankert, die ohnehin dem grofBten Verfolgungs-
druck ausgesetzt, das grofite Potential des
antifaschistischen Widerstandes bildete.?

Erstaunlich dagegen ist, wie viele der Schii-
lerinnen weltlicher Schulen, die 1933 zumeist
noch Kinder waren, spéater den Weg in den
Widerstand fanden.? Neben der entsprechen-
den Pragung durch die Elternhauser hat offen-
bar auch die in den Schulen genossene Erzie-
hung dazu beigetragen, zum NS-Regime kriti-
sche Distanz zu wahren: Entsprechend suchten
etliche Absolventinnen weltlicher Schulen spa-
ter Kontakt zum oppositionellen Milieu der
Arbeiterbewegung, einige leisteten als junge
Erwachsene aktiv Widerstand, manche zahlten
dafiir mit ihrem Leben.

Der Widerstand, den Menschen leisteten, die
aus der weltlichen Schulbewegung kamen,

war inhaltlich so vielfdltig wie der Widerstand
gegen die NS-Herrschaft insgesamt. Er reichte
von Verweigerung und stiller Obstruktion bis
hin zu aktiver politischer Opposition. Ein
wesentliches Element des Widerstands bilde-
ten die aus den alten, von den Nationalsoziali-
sten zerschlagenen Organisationszusammen-
hangen herriihrenden Beziehungen. Sie wur-
den teilweise weiter aufrecht gehalten. Aus
dieser Wahrung des eigenen Zusammenhalts,
der sowohl eine politische, wie auch eine sozi-
ale Komponente beinhaltete, ergab sich fast
zwangslaufig der nachste Schritt: Die solidari-
sche Hilfe fir jene, die Opfer des Regimes
geworden waren, und das Bemdihen, die eige-
ne politische Meinung zu bewahren und die
dieser entsprechenden Informationen zu erhal-
ten, flhrten héufig dazu, sich diese Informatio-
nen, die auf legalem Wege nicht mehr zu
erhalten waren, illegal zu besorgen. Sie dann
auch weiter zu verbreiten, erforderte nur noch
einen kleinen Schritt. Und es gab jene, die sich
von Anfang an, zum Teil in extra zu diesem
Zweck geschaffenen Organisationen, mit den
Nazis auseinandersetzen. Alle diese Hand-
lungsweisen finden wir in unterschiedlicher
Weise bei den im folgenden beschriebenen
Personen wieder, die in einem engen Zusam-
menhang mit der weltlichen Schulbewegung
standen oder Schilerinnen dieser Schulen
waren.

Lehrer im Widerstand
Walter Rieck, geboren 1885, leitete von 1923

bis 1933 die 208. weltliche Volksschule Wed-
ding, Gotenburger Straf3e. Er ist ein Beispiel fir

1 Dies ergibt sich aus den Forschungen der Gedenkstatte Deutscher Widerstand zum Widerstand in Berlin.

Zur Rolle der Arbeiterbewegung im Widerstand vgl. Widerstand gegen den Nationalsozialismus. Hg. von Peter Stein-

bach u. Johannes Tuchel. Bonn 1994, S.107ff.

3 Vgl. Hans-Rainer Sandvof3: Widerstand in Prenzlauer Berg und Wei3ensee. Berlin 2000, S.16 sowie S.205.
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jene Generation sozialdemokratischer P&d-
agogen, die in den Jahren der Weimarer Repu-
blik die Demokratisierung und padagogische
Erneuerung des Bildungswesens vorantrieben.
Seit 1918 war er Mitglied der SPD. Diese mach-
te ihn 1926 zum damals noch unbesoldeten
Stadtrat fiir Schulwesen, Kunst und Volksbil-
dung im Wedding sowie zum Stadtverordne-
ten.

Rieck gehorte dem Vorstand der Arbeitsge-
meinschaft sozialdemokratischer Lehrer in Ber-
lin an, dem Berliner Vorstand des Bundes freier
Schulgesellschaften und dem Bund entschie-
dener Schulreformer. Er war aktiv an der an der
Erarbeitung und Herausgabe von Schulbi-
chern fiir weltliche Schulen beteiligt, darunter
dem an allen Berliner weltlichen Schulen ein-
gefiihrten Gedichtband Unsere Welt.*

Im Friihjahr 1933 entlassen, arbeitete Walter
Rieck zundchst als Geschéftsfiihrer fur zwei
Kinos, spater dann als Hausverwalter. Daneben
betrieb er eine Art privaten Kunsthandel. Dies
diente vor allem dem Zweck, Menschen, die
Deutschland verlassen mussten, dabei zu hel-
fen, Teile ihres Vermdgens vor der Beschlag-
nahme durch die Nazis zu bewahren. Er blieb
wahrend der gesamten NS-Zeit mit alten
Gesinnungsgenossen in Kontakt und organi-
sierte vor allem Hilfe fiir vom NS-Regime Ver-
folgte.

So war Rieck mafgeblich daran beteiligt,
Inge Deutschkron und ihrer Mutter, die sich im
Januar 1943 durch Untertauchen ihrer drohen-
den Deportation entzogen hatten, das Uberle-
ben im Untergrund zu ermdglichen. Immer
wieder stand er den beiden Frauen in den
Schwierigkeiten des illegalen Lebens bei und
besorgte mehrfach Quartiere. Inge Deutsch-
kron hat in ihren Erinnerungen an diese Zeit
die Rolle von Walter Rieck ausfiihrlich gewdr-

digt.> Im Jahr 1972 wurde Walter Rieck von der
Gedenkstatte Yad Vashem in Jerusalem der
Titel eines Gerechten der Volker verliehen, eine
Auszeichnung, die an jene verliehen wird, die
wahrend der NS-Zeit als Juden verfolgten Men-
schen das Leben retteten. In der Allee der
Gerechten, der Gedenkstatte, ist ihm ein Baum
gewidmet. Nach dem Ende der NS-Herrschaft
war er zunachst Leiter der Abteilung Volksbil-
dung in Berlin-Wilmersdorf, ab 1946 bis zu sei-
ner Pensionierung 1951 dann Blrgermeister
dieses Stadtbezirks.

Max Kreuziger, geboren 1880, war ein heraus-
ragender sozialdemokratischen Bildungspoli-
tiker der Weimarer Republik. Der einstige Rek-
tor der Lebensgemeinschaftsschule am Leo-
poldplatz, Referent im preuBlischen Kultusmi-
nisterium und SPD-Fraktionsvorsitzende in der
Berliner Stadtverordnetenversammlung wur-
de aus dem Dienst entlassen und unterlag
einige Zeit der Polizeiaufsicht. Nach 1933
scharte einige alte Kollegen um sich. Dieser
Kreis traf sich regelmaBig und die einzelnen
Mitglieder hatten wiederum weitere Kontakte
zu oppositionellen Gruppen. Das galt z.B. fur
Richard Schroder, der die 197. weltliche Volks-
schule Prenzlauer Berg, Danzigerstral3e, gelei-
tet hatte und der Lehrer Friedrich Kriiger. Bei-
de waren in der Widerstandsgruppe Der Rote
StoBtrupp (s.u.) aktiv.

Im Zusammenhang mit den von ihnen
getroffenen MalBnahmen gegen potentielle
Regimegegner nach dem Attentat des 20. Juli
1944 verschleppten die Nazis Max Kreuziger
ins KZ Sachsenhausen. Dort verhinderte sein
friiherer Z6gling und Kollege, Willi Schubring,
ehemaliger Lehrer an der 31. weltlichen Schule
Neukdlln, RutlistraBBe, bis 1933 Berliner Vorsit-
zender des kommunistisch orientierten Ver-

4 Zur Biographie von Walter Rieck vgl. Peter-Lutz Kindermann: Gotenburger acht bis zehn. Die Geschichte der Wilhelm-

Hauff-Grundschule in Berlin Wedding. Berlin 1997, S.53ff.

5 Inge Deutschkron: Ich trug den gelben Stern. K6ln 1978. — Zum Kreis der Helferlnnen von Inge Deutschkron, die aus

einer sozialdemokratischen Familie stammte und selbst eine weltliche Schule besucht hatte, gehdrten zwei weitere

ehemalige Direktorinnen weltlicher Schulen. Dies waren Dr. Thaus, Direktor der 69. Volksschule Prenzlauer Berg, Son-

nenburger Stra8e, und Frida Giese, 20. Volkschule Kreuzberg, Waldemarstrafe.
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bands der proletarischen Freidenker, dass
Kreuziger angesichts der Situation im KZ sei-
nem Leben ein Ende setzte. Nach seiner Entlas-
sung im Oktober 1944 versteckte er sich bis
zum Ende der NS-Herrschaft bei Alfred Zettl,
einem ehemaligen Lehrer der von ihm geleite-
ten Schule. Die im KZ-Sachsenhausen erfahre-
ne Solidaritat durch Kommunisten spielte eine
grof3e Rolle fiir die Entscheidung Max Kreuzi-
gers, sich 1946 der SED anzuschlieBen. 1948
wurde er Stadtrat fir Volksbildung im Ostberli-
ner Magistrat.%

Kurt Megelin, geboren 1904, war in den zwan-
ziger Jahren Geschiéftsfiihrer beim Bund der
freien Schulgesellschaften, Mitglied der Sozia-
listischen Arbeiterjugend (SAJ) und der SPD. Er
gehorte zu der linkssozialistischen Wider-
standsgruppe Der Rote StoBtrupp. Diese Grup-
pe entstand schon 1932 aus mit dem Kurs
ihrer Partei unzufriedenen Sozialdemokaten,
die sich zunéchst liberwiegend aus dem Sozia-
listischen Studentenbund und dem Reichs-
banner Schwarz-Rot-Gold rekrutierten. Wie
auch andere Gruppen, die sich links von der
SPD verorteten, hatte sich ,der Rote Stof3-
trupp” frithzeitig auf eine mogliche lllegalitat
vorbereitet und sich auf einen konsequenten
Kampf gegen die NS-Herrschaft eingestellt.
Entsprechend konnte er, vor allem im Verhalt-
nis zu seinen wenigen Mitgliedern, umfangrei-
che Aktivitaten entwickeln. Er zielte darauf ab,
Kader zu sammeln, die dann die Fiihrung einer
sich im Kampf gegen das NS-Regime heraus-
bildenden sozialistischen Massenbewegung
Ubernehmen sollten.

Ab April 1933 gab er die gleichnamige Unter-
grundzeitung heraus, die insgesamt bis zum
Herbst 1936 erschien und von der allein bis
zum November 1933 insgesamt 26 Ausgaben
in teilweise betrachtlicher Auflage erschienen.

6 Zu Max Kreuziger vgl. Sandvol: Prenzlauer Berg, S.67ff .

Weiterhin organisierte die Gruppe Hilfe fiir Ver-
folgte und kniipfte Kontakte zu anderen Wider-
standsgruppen, die auch tber Berlin hinaus-
reichten.” Im November 1933 gelang es der
Gestapo, die Flihrung der Organisation aufzu-
rollen. Mitangeklagt war auch unter seinem
Tarnnamen Lehmann, Kurt Megelin. Allerdings
war es der Gestapo nicht gelungen, seinen
Decknamen zu entschlisseln, sie wahnte ihn
im Ausland. So nahm er an dem Prozess nicht
als Angeklagter teil, sondern beobachtete ihn
als Zuschauer.

Megelin baute einen Teil der zerschlagenen
Strukturen der Gruppe wieder auf und Uber-
nahm deren Leitung. Er arbeitete beim Bezirk-
samt Prenzlauer Berg und konnte dafir sor-
gen, dass Tausende von Exemplaren dieser
Zeitschrift zundchst direkt Gber die Poststelle
des Bezirksamts, spater dann mit dessen Brief-
umschldgen verschickt wurden. Ab 1934
betrieb die Gruppe auch Industriesabotage,
Nachrichtensammlung und unterstiitzte die
Familien der inhaftierten Mitglieder der Grup-
pe.

Zu den Mitstreitern beim Roten Stof3trupp
gehorte auch Richard Schréder, ehemaliger
Rektor der 197. weltlichen Volksschule Prenz-
lauer Berg, Danzigerstral3e. Er musste seinen
Lebensunterhalt nunmehr mit dem Ausfahren
von Brot verdienen. Dabei transportierte er
auch die Zeitschrift Der Rote StoBtrupp und
anderes illegales Material®

Kurt Megelin befand sich aufgrund seiner
friiheren Tatigkeiten bestandig im Visier der
Gestapo. Zwischen 1933 und 1938 war er sie-
ben Mal in Untersuchungs- bzw. Schutzhaft.
Ihm konnte jedoch nie etwas nachgewiesen
werden. Beim letzten Mal floh er aus Gestapo-
haft, lebte bis zum Kriegsende illegal und
setzte seine Untergrundtatigkeit unbeirrt fort.
Nach dem Ende der NS-Herrschaft war er Leiter

7 Zum ,Roten StoBtrupp” vgl. Hans-Rainer SandvoR: Widerstand in Mitte und Tiergarten. Berlin 1994, S.53ff sowie Ders.:

Widerstand in Reinickendorf und Pankow. Berlin 1992, S.71f und Ders.: Widerstand in Prenzlauer Berg und Wei3ensee.

Berlin 2000, S.40f.
8 Vgl. SandvoRB: Prenzlauer Berg, S.42.
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des Blichereiwesens im Bezirk Berlin-Reinic-
kendorf und politisch weiterhin fiir die SPD
tatig.”

Bruno Lindtner, geboren 1901, war von 1925
bis 1933 Lehrer an der 32. weltlichen Volks-
schule in der Ritlistrae in Berlin NeukdlIn.
1933 zundchst versetzt, konnte er noch im
gleichen Jahr als Fachlehrer flir Physik an die
im alten Geb&dude in der Rtlistrale neufor-
mierte 31. Knabenschule zuriickkehren.'? Seit
1928 gehorte er der SPD an, war aber wie viele
linke Intellektuelle mit dem Kurs der SPD unzu-
frieden. Daher schloss er sich zu Beginn der
dreiBiger Jahre den Roten Kadmpfern an. Diese
Gruppe arbeitete unter dem organisatorischen
Dach der SPD, verstand sich aber als Kern einer
neuen, ratekommunistisch orientierten Bewe-
gung jenseits von SPD und KPD. Sie kritisierte
den Reformismus der SPD heftig, noch mehr
grenzte sie sich jedoch vom Stalinismus der
KPD ab."!

Bruno Lindtner gehdrte schon bald zur Fih-
rungsgruppe der Organisation. Sie zielte dar-
auf ab, Kader fir zukiinftige Aufgaben zu schu-
len und zu bewahren. Daher unternahm sie
keinerlei Aktionen nach auBen und beschrank-
te auch ihre Kontakte zu anderen illegalen
Organisationen. Mit dieser Entwicklung unzu-
frieden I0ste sich Bruno Lindtner im Sommer
1936 von der Gruppe.

Als die Gestapo im November 1936 den
Roten Kdmpfern tragischerweise gerade durch
einen ihrer wenigen AuBBenkontakte (zur illega-
len KPD im Ruhrgebiet) auf die Spur kam,
geriet auch Lindtner in die Verhaftungswelle.
Vom Volksgerichtshof zu sieben Jahren Zucht-

haus verurteilt, bewirkte der intensive Kontakt
zu Angehdrigen der KPD im Zuchthaus Bran-
denburg eine Anderung seiner Einstellung
gegenlber der KPD. 1943, wie viele politische
Gefangene zum Strafbataillon 999 eingezogen,
gelang es ihm im September 1944, nach dem
Bulgarien das Biindnis mit Deutschland aufge-
kiindigt hatte, zu den bulgarischen Truppen
Uberzulaufen. Noch im Strafbataillon hatte er
sich einer Gruppe von Kommunisten ange-
schlossen und unterrichtete danach an der
Antifa-Schule eines sowjetischen Kriegsgefan-
genenlagers. 1948 kehrte er in die damalige
SBZ zurlick, leitete zundchst eine SED-Partei-
schule, spater wurde Schul- und Volkshoch-
schuldirektor.

Schiilerlnnen im Widerstand

Herbert Sommerfeld, geboren 1924, der aus
einer sozialdemokratisch gepragten Familie
stammte, besuchte die 59. weltlichen Volks-
schule, Friedrichshain, Diestelmeyerstrale. Er
gehorte zu jenen, die keine aktiven Wider-
standshandlungen unternahmen, aber die
Kontakte zu Gleichgesinnten aus der weltli-
chen Schule nie abreiBen lieBen. RegelmaBige
Treffen mit politisch Nahestehenden dienten
der Selbstvergewisserung und Bestarkung des
eigenen Verhaltens.

Er berichtete: ,Doch bildeten etwa sieben
Schiiler, Md@dchen und Jungen, der alten weltli-
chen Schule eine verschworene Jugendgruppe
und blieben auch nach der Schule zusammen.
Dort hatten wir uns gegen Jungvolk und HJ
abgesetzt. Zweimal im Jahr besuchten wir Frau

9 Zu Kurt Megelin vgl. Sandvof3: Pankow und Reinickendorf, S.73ff sowie Ders.: Prenzlauer Berg und WeiBensee, S.54ff.

10 Biographische Angaben zu Bruno Lindtner nach Volker Hoffmann: Die Ritlischule - zwischen Schulreform und Schul-
kampf (1908-1950/51). Berlin 1991, S.334ff sowie Ders.: Bruno Lindtner. In: Schulreform, Kontinuitdten und Briiche, Das
Versuchsfeld Berlin-Neukalln, 1945 bis 1972, Berlin 1993, S.219ff.

1l

Zum ideologischen Konzept der Gruppe vgl. Olaf Ihlau: Die roten Kampfer. Ein Beitrag zur Geschichte der Arbeiterbe-

wegung in der Weimarer Republik und im Dritten Reich. Meisenheim/Glan 1969. - Vgl. auch SandvoR: Prenzlauer Berg,

S.99ff.
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Pustau [die alte Klassenlehrerin, M.S.] privat in
Steglitz. Sie fristete als sogenannte fliegende
Lehrerin (Springerin) ein eher trauriges Dasein.
Unsere Gruppe, die sich in einer Art innerer
Emigration gegeniiber dem NS verweigerte,
hielt sich bis etwa 1942, als viele von uns zur
Wehrmacht mussten. Meist trafen wir uns in
Elternhdusern, aber auch in einem Laden in der
Fruchtstralle [63/64; heute StraBBe der Pariser
Kommune, M.S.], der friiher dem Christlichen

Verein Junger Ménner gehérte?

Heinz Willhagen, geboren 1922, und seine vier
Freunde Rudi Kempin, Walter Niek, Werner
Strophal und Rudi Storr aus Stralau, (Berlin-
Friedrichshain), schlossen sich 1941 zu einer
Widerstandsgruppe Rote Flamme zusammen.
Sie kannten sich seit ihrer Kindheit, hatten
gemeinsam die weltliche Schule in der Markt-
straBe (Lichtenberg) besucht und waren bei
den Roten Jungpionieren sowie im Arbeiter-
sportverein Fichte aktiv gewesen. Sie waren
alle zwischen 18 und 21 Jahre alt und zu die-
sem Zeitpunkt noch nicht zur Wehrmacht ein-
berufen. In ihren kommunistisch geprégten
Familien und Freundeskreisen hatten sie
bereits Verfolgung und Widerstand erlebt. Der
Vater von Heinz Willhagen, Max Willhagen, war
1938 an den Folgen von Haft und Misshand-
lungen gestorben. Die Mutter und die beiden
alteren Briider von Heinz Willhagen arbeiteten
ebenfalls fiir die illegale KPD.

Fir Heinz Willhagen und seine Mitstreiter
gehdrten Haussuchungen, Schikanen und Ver-
haftungen von Verwandten oder Freunden
zum Alltag. Diese Erlebnisse vor dem Hinter-
grund ihrer politisch bewussten Erziehung in
den Elternhdusern, weltlicher Schule und kom-
munistischen Jugendorganisationen lieBen
diese jungen Manner ,folgerichtig zu Gegnern
des Naziregimes werden!'3 Sie gaben ihrer

Gruppe den Namen Rote Flamme und mach-
ten zundchst Flugblattaktionen bei denen sie
Nachrichten aus abgehdrten auslandischen
Sendern verbreiteten. Die Flugblatter druckten
auf einem Abzugsgerét ihres Sportvereins SV
Stralau.

Ihre Aktivitdten wurden durch die Einberu-
fung nur kurz unterbrochen, da drei der jun-
gen Manner, darunter auch Heinz Willhagen
aufgrund von Kriegsverletzungen relativ
schnell wieder aus der Wehrmacht entlassen
wurden. Noch im Verlauf des Jahres 1942 konn-
te die Gruppe ihre Arbeit fortflihren. Nunmehr
in die Aktivitaten der illegalen KPD einbezo-
gen, half sie Untergetauchten und nahm Kon-
takt zu franzosischen Zwangsarbeiterinnen
auf, die seit 1942 in einem groBen Lager in
Stralau untergebracht waren. Diese versorgte
die Gruppe mit politischen Informationen, half
materielle Not zu lindern und unterstiitze
Zwangsarbeiter, die sich vor den Nazis in
Sicherheit bringen mussten.

Nach seiner erneuten Einberufung im Herbst
1944 lief Heinz Willhagen zur Roten Armee
Uber. Danach arbeitete er fiir das Nationalko-
mitee Freies Deutschland unter deutschen
Kriegsgefangenen. Er kehrte 1947 nach Berlin
zuriick. Der gelernte Maurer wurde Lehrlings-
ausbilder im Baubereich und engagierte sich in
der FDJ und der SED.

Hanno Guinther, geboren 1921, besuchte
zuerst die weltliche 34. Volksschule Charlot-
tenburg in der PestalozzistraBe. Nach einem
Jahr schulte ihn seine Mutter auf die 32. Volks-
schule Neukdlln um, die zur sogenannten
Riitlischule gehorte', da sie vom Konzept
dieser Lebensgemeinschaftsschule'® iiber-
zeugt war. Dort kniipfte Hanno Giinther Kon-
takte zu den kommunistischen Jungpionieren,
denen er sich aus eigenem Willen anschloss,

12 Zitiert nach Hans-Rainer Sandvol3: Widerstand in Friedrichshain und Lichtenberg. Berlin 1997, S.189.
13 Heinz Willhagen: Die Rote Flamme. Personliche Aufzeichnungen. Im Besitz des Verfassers.

14 Die Riitlischule bestand eigentlich aus drei Schulen, der 31., 32. u. 41. Volksschule, die alle drei im gleichen Gebdudekom-

plex in der RitlistraBe untergebracht waren. Die 31. u. 32. Volksschule hatten den Status von Lebensgemeinschaftsschu-

len, wahrend es sich bei der 41. um eine ,normale” weltliche Schule handelte.
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nachdem ihn seine Mutter zunéchst bei den
sozialdemokratisch orientierten Falken ange-
meldet hatte.

Nach der Zerschlagung der Ritlischule im
Mai 1933 musste er die seiner Wohnung am
nachsten gelegene 47./48. Volksschule in Britz
(Berlin-Neukalln) besuchen. 1934 wechselte er
auf die Schulfarm Scharfenberg, in der Hoff-
nung dort das Abitur machen zu kdnnen. Als er
jedoch Anfang 1936 bei einem der gefiirchte-
ten Gesinnungsaufsatzthemen seine wahre
Meinung vertrat, wurde er der Schule verwie-
sen.'® In der Folge trat er eine Backerlehre an.

1937 fand Guinther tber die Eltern ehemali-
ger Schulkameraden Zugang zu einem Kreis
von oppositionellen Kiinstlern und Intellektu-
ellen. Dieser Kreis traf sich zumeist in der Woh-
nung von Elisabeth Pungs in Berlin-Wilmers-
dorf. Nach dem Uberfall auf Polen entschieden
sich Elisabeth Pungs, die mit der KPD sympa-
thisierte, und Hanno Giinther, zum aktiven
Widerstand lberzugehen. Gemeinsam verfas-
sten sie ein Flugblatt und fertigten Klebezettel
mit antifaschistischen Parolen. Angesichts der
Jubelstimmung, die im Juni 1940 in Deutsch-
land nach dem Sieg tber Frankreich herrschte,
beschlossen sie, eine ganze Serie von Flug-
schriften, die sie das Freie Wort nannten, zu
verbreiten, um dem Siegestaumel etwas ent-
gegenzusetzen. Von nun an erschien jeden
Monat eine neue Ausgabe des Freien Wortes.

Um seine Widerstandsaktivitaten ausweiten
zu konnen, suchte Hanno Glinther bestdndig
nach neuen Mitstreiterlnnen und nach einem
Kontakt zur illegalen KPD. Beides gelang ihm
um die Jahreswende 1940/41. Bereits im Sep-
tember 1940 hatte Hanno Gilinther beim
Geburtstag seiner Freundin Dagmar Petersen
Wolfgang Pander kennen gelernt. Wolfgang

Pander hatte auch die Ritlischule besucht und
war wegen seiner jidischen Herkunft und als
Kommunist bereits in die Verfolgungsmaschi-
nerie des NS-Staates geraten. Ohne zu zdgern
beteiligte er sich an den Aktionen von Hanno
Ginther. Gemeinsam verfassten sie die vierte
und die flinfte Ausgabe des Freien Wortes.

Bei einem Klassentreffen im Dezember 1940
gelang es Hanno Giinther, einige ehemalige
Mitschilerlnnen, deren politische Haltung ihm
bekannt war, fir die illegale Arbeit zu interes-
sieren. In der Folge bildete sich eine Gruppe
von sechs Personen, die sich fortan regelmafig
traf. Diese Treffen bildeten eine Mischung aus
lockerem Zusammensein, politischen Diskus-
sionen und politischer Schulung. Neben den
beiden schon genannten waren daran Emme-
rich Schaper, Bernhard Sikorski, Dagmar Peter-
sen und Herta Miethke beteiligt.

Zu Beginn des Jahres 1941 brachte schlief3-
lich jemand aus dem Kiinstler-Kreis um Elisabe-
th Pungs Hanno Glinther mit Herbert Bochow,
zusammen. Herbert Bochow ein politisch vor-
bestrafter Kommunist und erfahrener Wider-
standskdampfer, riet Hanno Glinther die geféhr-
lichen Flugblattaktionen einzustellen. Nach
anfanglichem Zoégern befolgte er diesen Rat.

Tragischerweise bedeutete jedoch der Kon-
takt mit dem zu mehr Vorsicht ratendem Her-
bert Bochow das Ende von Hanno Giinther
und seiner Gruppe. Im Juni 1941 wurde Her-
bert Bochow von der Gestapo wegen einer
anderen Angelegenheit verhaftet, brach nach
tagelangen Verhoren und Folterungen zusam-
men und gab alle seine Kontakte preis. Darauf-
hin geriet die Gruppe um Hanno Giinther in
die Fange der Gestapo, die ihr im Zuge der
Ermittlungen den Namen Ritligruppe gab.
Obwohl nur Hanno Giinther und Wolfgang

15 Zum Konzept und zur Entwicklung der Rutlischule vgl. Volker Hoffmann: Die Rutlischule — Entwicklung und Auflésung

eines staatlichen Schulversuchs. In: Schulreform, Kontinuitdten und Briiche, Das Versuchsfeld Berlin-Neukélln, 1912 bis

1945, Berlin 1993, S.118ff.

16 Das Thema lautete:, Die Arbeitslosigkeit der Systemzeit und Hitlers Arbeitsbeschaffungsprogramm?”. - Zu Hanno Giin-

ther und der ,Rutligruppe” vgl. Volker Hoffmann: Hanno Glinther - ein Hitler-Gegner. 1921-1942. Geschichte eines

unvollendeten Kampfes. Berlin 1992.
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Pander Flugblatter verfasst und verbreitet hat-
ten, wurden auch die beiden anderen mannli-
chen Mitglieder der Gruppe wegen Hochver-
rats zum Tode verurteilt. lhre Hinrichtung fand
am 3. Dezember 1942 in Berlin-Plotzensee

statt.

‘ ‘ hh_heft_08_2001 gabi.indd 58 @

Dagmar Petersen erhielt sieben Jahre wegen
Beihilfe. Hertha Miethke wurde nicht angeklagt.
Da sie aus beruflichen Griinden haufiger die
Treffen versaumt hatte, konnte sie der Gestapo
glaubhaft machen, dass sie sich politisch von
den anderen distanziert habe.
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Eckhard Miller

Zum lebenskundlichen (biologischen) Unterricht

im Nationalsozialismus

Gegenstand

Zu einer Reihe von Unterrichtsfachern in der
Schule wahrend der NS-Diktatur gibt es Unter-
suchungen. Der lebenskundliche (biologische)
Unterrichtist ein Forschungsdesiderat, obwohl
er neben Deutsch, Geschichte, Erdkunde, Hei-
matkunde, Zeichnen und Singen zu den Gesin-
nungsfachern gehorte, die am ehesten zur
Verbreitung der NS-ldeologie geeignet
erschienen. Mit dem Beitrag soll versucht wer-
den, vertiefte Forschungen zu diesem Unter-
richtsfach anzuregen.

Rassenkunde — Kern des Unterrichts

Rassenkunde wurde in der NS-Zeit zum Kern-
stiick des Unterrichts, nicht als ein Unter-
richtsfach, sondern als Unterrichtsprinzip fiir
alle Facher. Im Mittelpunkt der Rassenlehre
stand die - wissenschaftlich vollkommen
haltlose - Behauptung, dass es eine hochste-
hende nordische Rasse und andere unter-
schiedlich minderwertige menschliche Ras-
sen gabe. Die ,Arier” seien danach die hoch-
ste und beste Rasse. Innerhalb der ,arischen”
Rasse wurde den Germanen und vor allem
den Deutschen besondere Bedeutung zuge-
schrieben. Es wurde behauptet, die deutsche
,Herrenrasse” habe zu herrschen, die ,min-
derwertigen” Volker hatten zu gehorchen
und fir diese zu arbeiten oder missten gar
ausgerottet werden. Der Kampf um das
Dasein, der Kampf der Rassen um ihren
Lebensraum wurde zum allgemeinen Gesetz
des Lebens erklart. Als Trager der Rassenei-
genschaft galt allein das Blut.

Nichts war an der nationalsozialistischen Rasse-

nideologie grundsatzlich neu. Ihre Positionen
griindeten sich u.a. auf den Sozialdarwinismus
und die Anschauungen von Graf de Gobineau
oder von Houston Stewart Chamberlain. Ras-
senkundliche Fragen wurden im Unterricht
bereits vor 1933 behandelt. Wesentlich und
entscheidend neu war allerdings, dass der
Nationalsozialismus zum Vollstrecker der rasse-
nideologischen Bewegung wurde. Die NSDAP
sprach nicht nur von der ,Ausmerzung
lebensunwerten Lebens’, sondern setzte diese
These konkret um: Korperlich und geistig
Behinderte wurden zum ,lebensunwerten
Leben”erklartundimRahmenvon,Euthanasie”-
MafBnahmen ermordet.

Die Biologie sollte die rassistische NS-Ideologie
wissenschaftlich untermauern. In einer Denk-
schrift des braunschweigischen Ministers fir
Volksbildung vom August 1933 mit dem Titel
Biologie als Grundfach nationalsozialistischer
Volksbildung heil3t es: ,Wenn ... Forschungszwei-
ge unsere lebensgesetzliche Kenntnis zu berei-
chern vermdgen, so gewinnen wir doch aus der
Biologie, (der Lehre vom Leben) z.Zt. in dieser
Hinsicht die allgemeingdiltigste und reichste Aus-
beute ... Die biologische Erblichkeitslehre endlich
hat uns die Bedeutung von Blut und Rasse neu
erschlossen. Sie fiihrt uns die Bedeutung der
Zuchtwahl und der Rassenpflege vor Augen und
zeigt, dass jede Lebensgestalt bestimmt wird von
der Auseinandersetzung zwischen dem einge-
borenen Werdewillen und den Bedingungen der
Umwelt. Endlich aber lernen wir aus der Biologie
die Unerbittlichkeit jenes 'Kampfes ums Dasein’
kennen, der zwischen den selbstdndigen Orga-
nismen herrscht und in dem sich das Vorrecht
der hoheren Artung immer aufs Neue bewahren
muB!

1 Bundesarchiv, Abteilung Reich, Reichserziehungsministerium, R 1501/126852, Bl. 14 RS. - Vgl. Anne Baumer-Schlein-
hofer: NS-Biologie und Schule. Frankfurt a.M., Berlin, Bern, New York u. Wien 1992.
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Lebenskunde im Biologieunterricht

In der NS-Zeit wurde das Schulfach Biologie
mit den Fachgebieten Botanik, Zoologie, Ver-
erbungs- und Rassenlehre sowie Gartenbau
fur die Volks- und Mittelschulen in den Natur-
kundeunterricht, unterteilt in Lebenskunde
und Naturlehre, eingegliedert. Konzeptionell
war das Fach als ,lebenskundlicher (biologi-
scher) Unterricht” angelegt. Die inhaltliche
Vorgabe erfolgte dazu am 9. Mai 1933 auf der
Kultusministerkonferenz. Der fiir das Unter-
richtswesen zustandige Reichs-innenminister
Wilhelm Frick forderte:

.Neben der ... starkeren Betonung deutscher
Kulturwerte im Geschichtsunterricht und in den
ihm verwandten Fachern bedarf auch der
lebenskundliche (biologische) Unterricht nach
zwei Seiten hin des Ausbaues. Zunéchst sei die
Rassenkunde genannt, und zwar als Behand-
lung der europdischen Hauptrassen, die an der
Zusammensetzung des deutschen Volkes teil
haben ... Notwendig ist vor allem der Nachweis
der schddlichen Folgen der Rassenverschlechte-
rung und die stete Betonung der Forderung
unserer volkischen Zukunft, dass die Uberfrem-
dung deutschen Blutes mit fremdrassigen, vor
allem jlidischem und farbigem Blut unbedingt
verhindert werden muf. Andererseits aber ver-
langt die Wiederherstellung der geschichtlichen
Gerechtigkeit, dass der Bedeutung der nordi-
schen Rasse in der Entwicklung Europas und der
Ubrigen Erdteile gentigend Raum gewahrt wird.
Denn nicht nur sind gut 50 v.H. der Blutmenge
des deutschen Volkes nordischer Herkunft, son-
dern die nordische Rasse ist auch fiir die Gestal-
tung der Geschichte Eurasiens seit der Urzeit
von entscheidender Bedeutung gewesen ...

Diese rassekundliche Aufklarung aber ist
durch eine nicht weniger wichtige erbgesund-
heitliche zu ergdanzen. Schon bei der Jugend
kann und muf3 das Verstandnis dafiir geweckt
werden, daB ein Volk auch in seinem rassischen
Gefiige keine unabanderliche GréRe ist, son-

dern dass sein rassenmaBiger und gesundheit-
licher Aufbau bestdndigen Verdnderungen
unterworfen ist, je nachdem bestimmte Bevol-
kerungsteile sich starker, andere schwacher
vermehren, sodass z.B. unter gewissen Voraus-
setzungen die Nachkommen der heute leben-
den Deutschen in 300 Jahren vollig verschwin-
den und durch Fremdstammige ersetzt sein
kdnnten.

Daneben ist auf die Erblichkeit korperlicher
MiBbildungen, krankhafter Anlagen und geisti-
ger Schwachen so nachdrticklich hinzuweisen,
dass diese Dinge dem heranwachsenden
Geschlecht als selbstverstandlich erscheinen
und dann bei der Gattenwahl sein Verantwor-
tungsgefiihl beeinflussen. Dazu tritt der gro3e
Gedanke der Erbgesundheitslehre, dass alle
Aufwartsbewegung eines Volkes im letzten
Grunde von der Erhaltung und Mehrung seiner
erbtlichtigen Geschlechter abhdngig ist. Im
Zusammenhange mit Rassenkunde und Erb-
gesundheitslehre vermag die Schule auch
durch Einfihrung in die Grundbegriffe der
Familienforschung und durch Anleitung zu
Aufzeichnung tiber die eigenen Voreltern wert-
volle Anregungen zu geben2

Im Juni 1933 wurde von Frick entsprechend
seiner programmatischen Ansprache vom Mai
1933 im Bereich Unterrichtswesen des Reich-
sinnenministeriums ein Sonderausschuss fir
den ,lebenskundlichen (biologischen) Unter-
richt” mit der Ma3gabe eingerichtet, sowohl
Beauftragte der Unterrichtsverwaltungen von
PreuBen, Sachsen, Baden, Braunschweig,
Wirttemberg und der Hansestadt Lubeck
abzustellen als auch Lehrpléne fiir das Fach zu
entwickeln.

Lehrpldne
Im Bestand Reichserziehungsministerium des

Bundesarchivs, Abteilung Reich finden sich
eine Reihe Entwirfe zum Lehrplan flr den

2 Geheimes Staatsarchiv PreuBischer Kulturbesitz, I.HA, Rep. 76 VI, Sekt.1 Gen z, Neuordnung des hoheren Schulwesens

1931-1934, Bl.327-328.

3 Vgl. Bundesarchiv, Abteilung Reich, Reichserziehungsministerium, R 1501/126852, Bl. 22 VS + RS.
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Jlebenskundlichen (biologischen) Unterricht’,
die in die reichseinheitlichen Bestimmungen
Uber Erziehung und Unterricht vom 15.
Dezember 1939 fiir die Volks- bzw. Mittelschu-
len einflossen. Im Entwurf des sdchsischen
Vertreters im Sonderausschuss wurde im
August 1933 u.a. formuliert:

,Der Menschenkunde (im weitesten Sinne
der Wortes) kommt im biologischen Unterricht
die groBte Bedeutung zu. Schon auf der Unter-
stufe empfiehlt es sich, bei passender Gelegen-
heit, z.B. bei Besprechung von Sdugetieren, auf
Bau und Verrichtungen des menschlichen Kor-
pers einzugehen. Hygienische Erziehung ist
nicht auf die Klassen beschrankt, in denen Men-
schenkunde vornehmlich getrieben wird, viel-
mehr ist der biologische Stoff jeder Klassenstufe
fir diese wichtige Aufgabe auszuwerten. Auf
die schadigenden Wirkungen von Nikotin und
Alkohol sowie auf die Gefahren Ubertriebenen
Sports ist nachdriicklich hinzuweisen. Verer-
bungslehre, Eugenik, Rassenkunde sind im Sin-
ne staatsbilrgerlicher Erziehung zu betreiben.
Die Schiler missen in diesem Unterricht Ein-
driicke gewinnen, die zum Wohle der Volksge-
meinschaft richtunggebend werden fiir das
ganze spatere Leben. Rassenkundliche Betrach-
tungen lassen sich bereits auf der Mittelstufe
anstellen*

Eine der ersten im September 1933 in Preu-
Ben auf Lehrinhalte bezogenen nationalsoziali-
stischen Verordnungen galt dem Unterricht in
Naturkunde / lebenskundlicher(biologischer)
Unterricht mit dem Titel Vererbungslehre und
Rassenkunde. Diese Verordnung stellte die auf-
félligste Veranderung im Unterricht dar, sie
wurde 1935 auf das ganze Reich ausgedehnt
und inhaltlich erweitert.

Vererbungslehre, Rassenkunde, Rassenhy-
giene, Familienkunde und Bevolkerungspolitik
wurden nunobligatorisch fiir die Abschlussklas-

4 Bundesarchiv, R 1501/126852, Bl. 33 RS.
5
Finkelnburg. Opladen 1989, 5.214-222.

6 Nationalsozialismus und Schule, 5.43-44.

7 Nationalsozialismus und Schule, S.43.

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 61

sen samtlicher Schulen. Rassenkunde gehorte
bei den AbschluBpriifungen zum obligatori-
schen Priifungsgebiet. Den Schiilern sollte die
Bedeutung der Rassen nahe gebracht werden,
so dass ,sie an der rassischen Aufartung des
deutschen Volkstums” bewusst mitarbeiten.

Familien- und Sippenkunde wurden zu zen-
tralen Unterrichtsinhalten. Die Schiler hatten
Ahnentafeln der eigenen Familie aufzustellen.
Damit sollte demonstriert werden, dass geistige
Eigenschaften sich vererben und nicht die
Umwelt, sondern allein die Anlagen entschei-
den. Eine ,rassenbewuf3te Familienpflege” wur-
de angestrebt. MalBhahmen zur ,Bekdmpfung
der Volksentartung’, wie die Sterilisation, waren
im Unterricht zu behandeln.®

Der naturkundliche, lebenskundliche (biolo-
gische) Unterricht erhielt damit eine besonde-
re Bedeutung. Ausdriicklich wurde die Not-
wendigkeit herausgestellt, die Leitbegriffe
+Rasse”, Volk, ,Vererbung®, ,Blut und Boden”
als Prinzipien des Lehrens und Lernens anzuse-
hen, die den Unterricht in den Fachern
Geschichte und Erdkunde ebenfalls bestim-
men sollten.

Dieser Unterricht hatte auch die Aufgabe,
die nationalsozialistische Lebens- und Volks-
auffassung zusammen mit den zu beobachten-
den vielféltigen Naturvorgangen zu vermitteln.
Zugleich sollte dieser Unterricht, ,die Notwen-
digkeit der Erhaltung und Pflege der rassischen
Werte unseres Volkes eindringlich und ver-
pflichtend herausstellen”” Gemeinsam mit den
Sachfachern Geschichte und Erdkunde fligte
sich Naturkunde / lebenskundlicher (biologi-
scher) Unterricht zu einer ideologisch fundier-
ten Einheit zusammen. Sie sollten das Zentrum
der nationalsozialistischen Gesinnungsbildung
ausmachen.

Dabei sollte im lebenskundlichen (biologi-
schen) Unterricht grundsatzlich von ,unmittel-

Vgl. Nationalsozialismus und Schule. Amtliche Erlasse und Richtlinien 1933-1945. Hg. u. eingel. von Renate Fricke-
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barer Erfahrung” ausgegangen werden. ,Plan-
mafige Beobachtungen und Versuche, Tier-
und Blumenpflege, Arbeit im Schulgarten,
Unterrichtsgange” wurden als Mittel zur Gestal-
tung schulischer Lehr- und Lernsituationen
empfohlen. Daneben sollten optische Medien
wie Lupe, Mikroskop, Bildwerfer und Unter-
richtsfilm genutzt werden, um die nicht direkt
erfahrbare Wirklichkeit in das Klassenzimmer
hereinzuholen.

Fir die achte Klasse der Volksschule hief3 es
1939 im Stoffverteilungsplan fiir den lebens-
kundlichen (biologischen) Unterricht, der von
der Reichsverwaltung des Nationalsozialisti-
schen Lehrerbundes herausgegeben wurde:
Vertiefte Untersuchungen einer Lebensge-
meinschaft, insbesondere Wald oder stehen-
des Gewasser (nach ortlichen Gegebenheiten).
Einfache Ubersicht (iber das natiirliche Pflan-
zen- und Tiersystem. Vergleichende Betrach-
tung mit dem Menschen. Abstammung und
Entwicklung in der Geschichte der Erde. Der
Mensch als Endglied der Entwicklung. Vor-, Ur-,
Alt- und Jetztmensch. Die Rassengruppen. Der
nordische Rassekern des deutschen Volkes und
die dunklen europédischen Einschlagsrassen.
Das Judentum, ein parasitdres Rassengemisch.
Der Mensch als Einzelwesen. Korperbau und
Lebenstitigkeiten. Gesunderhaltung. Offentli-
che Gesundheitsfiihrung. Der Mensch und die
Lebensgesetze. Rassenpflege des Dritten Rei-

ches®

Lebenskunde
als NS-Weltanschauungslehre

In den Mittelschulen wurde der Biologieunter-
richt zur ,Lebenskunde” erweitert. Als Ziel des

8 Nationalsozialismus und Schule, S.43.
2 Der Biologe, Jg. 9, 1940, 5.421.

Unterrichts wurde angestrebt, ,die Uberein-
stimmung der nationalsozialistischen Weltan-
schauung und Lebensfiihrung mit der Gesetz-
maBigkeit des organischen Lebens” erkennen
zu lassen.°

Die Themen des Unterrichts waren, wie in
den anderen Schulformen, die Zentralthemen
der nationalsozialistischen Biologie: Tiere und
Pflanzen der Heimat, die Natur als 6kologische
Grundlage des deutschen Volkes, der menschli-
che Korper, die wichtigsten Tatsachen aus Ver-
erbungslehre, Rassenkunde, Bevélkerungspoli-
tik und Sippenkunde, Lebensgesetze und die
Stellung der Menschen in der Natur. Der
Lebenskundeunterricht sollte in allen Klassen
der Mittelschule durchgefiihrt werden, wobei
die ersten vier Klassen der Betrachtung einzel-
ner Lebewesen gewidmet sein sollten, wéhrend
in den oberen Klassen die Vermittlung der
,Ganzheitsschau” angestrebt wurde. In der
Abschlussklasse sollte, ganz wie in den héheren
Schulen, durch einen Unterricht in Rassenkun-
de und Vererbungslehre die ,lebenskundliche
Verankerung der nationalsozialistischen Welt-
anschauung und Lebens- und Staatsfiihrung”
den Schilern unvergesslich eingepragt wer-
den.

Dieser flr die Weltanschauung grundlegen-
de Abschlusskurs sollte in den vorangehenden
Klassenstufen durch geeignete Auswahl von
Material aus der Pflanzen-, Tier- und Men-
schenkunde vorbereitet werden. Weiterhin
sollte der Lebenskundeunterricht dazu beitra-
gen, die Madchen auf ihre Aufgabe im natio-
nalsozialistischen Staat vorzubereiten, d.h. auf
ihre Rolle als Frau und Mutter. So gehorte etwa
ein zweiwdchiger Dienst in Sduglingsheimen
oder Kindergérten zum Unterrichtsprogramm.
In der Abschlussklasse sollte es das Ziel sein,

10 Die Volksschule im NS-Staat. Nachdruck des Handbuches ,Die deutsche Volksschule im Grodeutschen Reich. Hand-
buch der Gesetze, Verordnungen und Richtlinien fir Erziehung und Unterricht in Volksschulen nebst den einschlagi-

gen Bestimmungen Uber Hitler-Jugend und Nationalpolitische Erziehungsanstalten” von A. Kluger, Breslau 1940. Mit

einer Einl. hg. von Hans Jurgen Apel und Michael Klocker, KéIn, Weimar u. Wien 2000, S.131.

n Bestimmungen tiber Erziehung und Unterricht in der Mittelschule. Berlin 1939, S.46.
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,den Méddchen ... ihre verantwortungsvolle
Aufgabe eindrucksvoll zum Bewuf3tsein zu
bringen, Hiiterin des Bluterbes und Lebens-
quells des deutschen Volkes zu sein”?

Am 13. Mai 1939 erhob der Vorsitzende der
Fuldaer Bischofskonferenz Kardinal Bertram
beim Reichserziehungsminister Rust Einspruch
gegen die erhohte Stundentafel fiir Lebens-
kunde in den hoheren Klassen im Verhaltnis
zur gekiirzten Stundenzahl fiir den Religions-
unterricht. Dabei berief er sich auf die Bestim-
mungen des Reichskonkordats. Rust antworte-
te abschldgig:,In Lebenskunde handelt es sich
Ubrigens nicht, wie Sie anzunehmen scheinen,
um einen weltanschaulichen Unterricht, son-
dern um das friihere Fach Biologie mit den
einzelnen Fachgebieten der Botanik, Zoologie,
Vererbungs- und Rassenlehre und des Garten-
baus:"3

Dagegen wird in der Schrift Lebenskunde
im Schulalltag eines Berliners Schulrektors
1941 ,Lebenskunde als Kernstlick volkischer
Lebensanschauung” gewertet: ,Die neue
Weltanschauung ist als organische bezeich-
net worden. Sie sucht unsere gesamte Lebens-
und Kulturgestaltung als Organismus zu ver-
stehen. Erfal3t sie doch diese Dinge als Ganzes
und sucht sie aus ihrem Mittelpunkt heraus zu
bewegen. Sie falt diesen Organismus, das
Volk, nicht als eine Summe von Teilen, von
Individuen auf, sondern als Glieder einer
Ganzheit, die sich in den einheitlichen Bau-
und Wirkungsplan einfligen. Das Lebensgan-
ze ist den Teilen Ubergeordnet. Dienst am
Ganzen, am Volk, jedes Glied entsprechend
seinen Anlagen, Ehrfurcht vor den Lebensge-
setzen und freudiges Bekenntnis zum Lebens-
willen unseres Volkes - das ist ein Haupt-

grundsatz des Nationalsozialismus“'#

12 Bestimmungen tiber Erziehung und Unterricht, S.44.

Schulbiicher fir den Lebenskundeunterricht
wahrend der NS-Zeit erschienen z.B. beim Ver-
lag Moritz Diesterweg in Frankfurt am Main.
Im zweiten Heft fir den Lebenskundeunter-
richt der Mittelschulen von Fritz Hermann,
Walter K6hn und Max Schwarz wurden die
Entwicklung von Pflanzen und Tieren, Erbén-
derungen, Auslese und Ausmerze behandelt.
Ein Leitmotiv der Darstellung war das Brauch-
tum. Daneben wurden Hinweise auf die volks-
wirtschaftliche Bedeutung der Pflanzen und
Tiere und die ,Nahrungsfreiheit des Volkes”
gegeben.

Die ,Scholle” wurde als die ,natirliche
Lebensgrundlage des Volkes” bezeichnet und
die Bedeutung des Bauerntums betont. Beim
Thema ,Jager und Gejagte” wurde herausge-
stellt: Wir sehen: Die natirliche Ausmerze und
Auslese im Kampf ums Dasein schafft gesunde
und lebensstarke Geschopfe. Auch ein Volk
mufB sich gesund, stark und wehrtiichtig erhal-
ten, um seinen Kampf ums Dasein bestehen zu
konnen'® - Das Beispiel des ,Familienlebens”
der Stérche wird zu einer allgemeinen, auch
politisch-ideologisch relevanten Feststellung
genutzt: ,Die Natur will Gberall das Gesunde
und Starke. Was schwach ist, wird ausgemerzt,

denn es wiirde der Gemeinschaft schaden”'®

Abgrenzung der heutigen
Lebenskunde

Im lebenskundlichen (biologischen) Unterricht
wahrend der NS-Zeit wurden die Erkenntnisse
Uber die Natur und ihre Gesetze von der Pflan-
zen- und Tierwelt selektiv auf den Menschen
und die menschliche Gesellschaft Gbertragen,
um die Schilerinnen und Schiiler entspre-

13 Bundesarchiv, Abteilung Reich, Reichserziehungsministerium, R 4901/3228/38, Bl. 104 RS.

1

4 Friedrich Wolter: Lebenskunde im Schulalltag. Leipzig 1941, S.8.

15 F. Hermann, W. Kohn u. M. Schwarz: Lebenskunde fir Mittelschulen. Zweites Heft, Frankfurt a.M. 1941, S.40.

16 Hermann, K6hn u. Schwarz: Lebenskunde, S.84.
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chend der Klassenstufe mit dem Gesellschafts-
bild der Nationalsozialisten zu indoktrinieren.
Mit den Fachern Geschichte, Erdkunde und
Deutsch bildete der,lebenskundliche (biologi-
sche) Unterricht” das Zentrum nationalsoziali-
stischer Gesinnungsbildung. Gegeniiber den
Intentionen der Reformpéadagogik in der Wei-
marer Republik erhielt der Begriff und das
Unterrichtsfach Lebenskunde einen vollig
neuen Inhalt in der NS-Zeit. Es steht in keiner-
lei Bezug und Tradition zum heutigen humani-
stischen Lebenskundeunterricht.

Im Organ des Deutschen Freidenker-Verban-
des Der Freidenker vom 1. Februar 1935, Redak-
tion Max Sievers, hie3 es in einem Artikel von
einem Lehreremigranten: ,In der Beurteilung

des Wertes einzelner Unterrichtsfacher erfolgte
eine wesentliche Verschiebung. Die Gesin-
nungsfacher verdrangten mehr und mehr die
praktischen Facher, wie z.B. Rechnen und natur-
wissenschaftlichen Unterricht. Was sich heute
hinter dem letzteren verbirgt, ist nichts weiter
als pseudowissenschaftliches Zeug von Rassen-
und Vererbungslehre. So verdffentlicht die
'Nationalsozialistische Erziehung' ... einen Lehr-
planentwurf fir den Naturkundeunterricht, in
welchem dieser ausschlieflich als Ergéanzung
zum Geschichtsunterricht dargestellt wird. ...
Die Gesinnungsfacher werden fast ausschlief3-
lich in den Dienst des 'Wehrgedankens;, d.h. der
Erziehung zur Kriegsbegeisterung gestellt:'”

17 Schule und Lehrer im Dritten Reich. Von einem Lehrer-Emigranten. In: Der Freidenker, Brissel, 1. Februar 1935.
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Martin A. Volker

,Uber den Sieg der Schénheit als Sieg der Rasse”
Uber den lebenskundlichen Diskurs der Asthetik und seine dunkle Seite

Asthetik und Lernen
mit allen Sinnen

Feste sollte man feiern wie sie fallen, so sagt
man ganz alltagssprachlich. Aber nicht erst
seit Thomas Vinterbergs Dogma-Film Das Fest
(1998) kommt bei feierlichen Zusammenkiinf-
ten gerade das zur Sprache, was eigentlich
unter der Decke trauter Eintracht gehalten
werden soll. Freudige Emotion schldgt bald
um in zerstorerische Desillusionierung, die
freilich wie das Gewitter eine reinigende Wir-
kung zeigen kann. Diese Dynamik von Festivi-
taten existiert vielleicht am ehesten, wenn mit
dem 250. Geburtstag von Alexander Gottlieb
Baumgartens Grindungsschrift Aesthetica
(1750) und achtzig Jahren Lebenskundeunter-
richt gleich doppelter Anlass zum Feiern gege-
ben ist.

Betrachtet man heute die Lage der unter-
schiedlichen Wissenschaftsdisziplinen, so offen-
bart sich, dass jede ihre quasi dunkle Geschich-
te mit sich herumtragt und meist ins Unbewus-
ste verdrangt als stets bohrendes schlechtes
Gewissen. Methodologische Selbstbefragung
und der Abschied von allen fachlichen Selbst-
verstandlichkeiten - dies betrifft heute nicht
nur die Ethnologie als vormals imperialistische
Hilfswissenschaft, nicht nur den Historiker als
Konstrukteur von Sieges- und Siegergeschich-
ten. Auch der Asthetiker muss die Weise seines
Schreibens untersuchen, muss sich Uber die
Quellen seiner argumentativen Macht klar wer-
den. Die BloBlegung der eigenen Legitimie-
rungsvorgange und die Aufarbeitung des ideo-
logischen Umgangs mit scheinbar objektiven
Tatsachen, diese Fragen sind - konsequent

historisierend - zu stellen und zu beantworten.

Die Selbstreflexion der Asthetik kann fiir die
Lebenskunde fruchtbar werden, wenn sich die-
se als reformpéadagogischer Ansatz dem ,Ler-
nen mit allen Sinnen“! widmet und mit der
Frage nach den sinnlich-emotionalen Bedurf-
nissen des Menschen unmittelbar auch den
Kern des asthetischen Denkens und dessen
Geschichte betrifft. Wenn zudem die Wurzeln
des lebenskundlich-humanistischen Denkens
als Abkehr von der Metaphysik auch in der
Epoche der Aufklirung gesucht werden?, liegt
eine Verknlipfung mit &sthetikgeschichtlichen
Themen nahe.

Asthetik als Theorie und Praxis
des Lebens

Die Asthetik als lebensweltlich-lebenskundli-
cher Diskurs hat eine lange Tradition. Die
soziophilosophische Kategorie des Lebens hat
innerhalb der Asthetik und des asthetischen
Denkens immer eine mehr oder weniger gro-
Be Rolle gespielt: Sie behandelte erstens das
Leben, das sich in Aspekten des Korperlichen
in und an uns duBert. Denn das neuzeitliche
dsthetische Bewusstsein, das den Menschen
weniger als bloBe denkende Substanz und
Maschine, sondern vielmehr als sinnlich-emo-
tionales Wesen betrachtete, zeigte eine Art
Versaumnis derlogozentrisch-rationalistischen
Philosophie an.

Die rationalistische Abstraktion, so argumen-
tierten z.B. Alexander Gottlieb Baumgarten und
sein Schiiler Georg Friedrich Meier, bedeute
einen Verlust an Menschsein und einen Verlust

! Vgl. Rahmenplan fiir den Lebenskundeunterricht. 3. Aufl,, Berlin 1993, S.34.
2 Vgl. Rahmenplan, S.18. - Vgl. auch Gerald Warnke: Lebenskundeunterricht. Geschichte und Perspektive des humanisti-

schen Unterrichts in der Schule. Berlin 1997, S.3. - Horst Groschopp: Humanismus und Kultur. Berlin 2000.
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von Welt3 Die Aufwertung der unteren sinnli-
chen Erkenntnisvermdgen gegeniiber der Ratio
um die Mitte des 18. Jahrhunderts und die wis-
senschaftlichen Entwirfe unterschiedlicher
Sinnlichkeitsauffassungen korrespondierten
dabei mit dem Machtanspruch der sich formie-
renden birgerlichen Klasse.

Die Entdeckung des menschlich-birgerlichen
Korpers wurde neben einem philosophischen
Problem zu einem politischen Streitdiskurs: Der
verdrangte Korper kehrt zurlick, er rebelliert
gegen die Vorherrschaft des abstrakten Den-
kens wie der Biirger gegen die aufgeklart-abso-
lutistische politische Praxis. Dem rationalen und
allgemein-verbindlichen Gesetz von oben stell-
te der Biirger das individuelle Gesetz des Her-
zens gegeniiber? Das asthetische Denken war
eine theoretische wie praktische Polemik gegen
den Feudalstaat und die Kirche, in deren jeweili-
ger Funktion als Inhaber einer Monopolstellung
zur Welterklarung.

Im Zuge des dsthetischen Diskurses gewin-
nen auch reformpadagogische Ansédtze an
Bedeutung als Kunst der Menschenbildung
unter Einbeziehung der sinnlichen Potenzen
des Menschen. Die Welt kennenlernen zu wol-
len, das bedeutete, sie vielfdltig flihlen zu ler-
nen.” Dem fiir Aufklarung wichtigen miindigen
Selbstdenken war das Selbstfiihlen stets beige-
ordnet. Wenn Lebenskunde immer provokan-
tes Gegenstlick jeder Jenseitslehre war und ist,
bildet das &sthetische Denken und Handeln
ihren eigentlichen Kern.

Die Asthetik widmete sich zweitens dem
Leben, in dem sie als ganz konkrete kulturelle
Praxis aufzeigen wollte, wie zu leben sei. Aber
nicht nur ging es ihr darum darzustellen, wie
das gute Leben denn aussehen konnte, viel-
mehr ging es um die Frage nach dem schénen
Leben und um die Maximalforderung einer
Verbindung des Guten, Wahren und Schénen.
Das schone Leben definierte sich Gber die Maxi-

men birgerlicher Tugendhaftigkeit, unter
Berlicksichtigung der sinnlich-emotionalen
Potenzen des Menschen. Die Kunst im allge-
meinen und das Theater im besonderen waren
Orte der prototypischen Entwicklung ,scho-
nen” Lebens, Orte praktischer Morallehre. Das
birgerliche Theater bot mit Gotthold Ephraim
Lessing eine Darstellung biirgerlicher Lebens-
welt, die Verdichtung und Problematisierung
birgerlicher Lebensentwdirfe.

Aber nicht nur ging es beim birgerlichen
Theater um die spielerische Selbstbespiege-
lung der kommenden Biirgerwelt. Die kiinstle-
rische Verdichtung birgerlicher Lebenswelt
appellierte an das Gefiihl der Zuschauer: Bir-
gerliche Tugendhaftigkeit sollte sich Giber emo-
tionale Betroffenheit einpragen, wobei nicht
bloB der einzelne biirgerliche Zuschauer ergrif-
fen werden, sondern das Theater als Geftihls-
maschine birgerliche Gemeinschaft formen
sollte. Die Gesetze der einzelnen Herzen soll-
ten zu einem gemeinschaftlichen Solidaritats-
gefiihl gesteigert und verbunden bzw. emotio-
nal verschweisst werden. Klassenbewusstsein,
das war zundchst gefiihlsmaBige Verbunden-
heit und emotionales Aufeinander-Einge-
schworensein als Publikum und literarische
Offentlichkeit.

Das Schone in biirgerlichem Verstandnis des
18. Jahrhunderts besitzt immer eine ganz prag-
matische Bedeutung. Die zu erringene Freiheit
des birgerlichen Subjekts korrespondiert mit
der aufkommenden Idee eines ganzheitlichen
Kunstobjekts. Der freie Biirger inszeniert sich
wie ein in sich vollendetes Kunstwerk und will
selbstverstandlich auch so behandelt werden.
Klassenspezifisches Selbstdesign und autono-
me Kunstproduktion verschmelzen zur
untrennbaren Einheit.

Am Ende des 18. Jahrhunderts sieht die Situa-
tion freilich ganz anders aus. Die Traume des
Biirgers sind zerplatzt wie Seifenblasen: Weder

3 Vgl. Philosophische Asthetik. Ausgewéhlt und kommentiert von Lambert Wiesing. In: Aschendorffs philosophische
Textreihe, hg. von Armin Miiller, Kurs 7, Miinster 1992, S.61ff.
4 Vgl. Terry Eagleton: Asthetik. Die Geschichte ihrer Ideologie. Stuttgart u. Weimar 1994.

5 Vgl. Jean-Jacques Rousseau: Emile oder Uber die Erziehung. Vollstindige Ausgabe, in neuer deutscher Fassung
besorgt von Ludwig Schmidts. 7. Aufl,, Paderborn, Miinchen, Wien u. Ziirich 1985, S.119.
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hat sich die birgerliche Idee der Fiirsten(um-)
erziehung als wirklich umsetzbar erwiesen,
noch war die Einklage politischer Freiheit erfolg-
reich oder mit humanistischen Idealen verein-
bar. Am Ende des 18. Jahrhunderts verliert -
auch unter Einfluss der kapitalistischen Produk-
tivkraftentfaltung - das Schoéne seinen wir-
kungsésthetischen Aspekt zunehmend und
erhalt gegeniiber dem pragmatisch-lebenswelt-
lichen Bezug immer starker eine esoterische
Ausrichtung. Wird die Wiirde des biirgerlichen
Menschen des 18. Jahrhunderts im diesseitigen
Diskurs (iber den Korper und in einer der Moral
und Tugend untergeordneten Kunst aufbe-
wahrt, hat der Mensch insgesamt - redet man
mit Friedrich Schiller, der seine Briefe Uber die
asthetische Erziehung des Menschen unter dem
Einfluss der Greuel der Franzdsichen Revolution
als Hohepunkt und schwarzester Stunde der
birgerlichen Freiheitsbewegung schreibt - sei-
ne Wirde verloren. Denn die politische Welt um
1800 ist zerrissen wie der moderne Mensch zer-
stiickelt. Einzig eine selbstgenligsame Kunst,
kann - dem Wirklichen gegentiibergestellt - den
Menschen heilen, sein Zerfallensein in Vernunft
und tierisch-brutale Sinnlichkeit kompensieren.
Die humanistischen Ideale des nach Freiheit
strebenden Blirgers sind allein zu retten im spie-
lerischen Schein des autonomen Kunstwerks, in
der intimen Individualblase der Kunst gegen-
Uber dem Global-Weltlichen.

Die Ausrichtung des &sthetischen Denkens
auf kunstimmanente Fragen, auf die Kunst als
weltschmerzlerischen Akt der Selbstversen-
kung und Selbstbeweinung korrumpiert
gewissermafen das Projekt Asthetik, das mit
Alexander Gottlieb Baumgarten den Charakter
einer wissenschaftlichen Disziplin erhalten
hatte. Tritt die Asthetik im 18. Jahrhundert an,
den menschlichen Korper zu entdecken, den
birgerlichen Leib als politische unhintergeh-
bare Instanz zu etablieren, als Projekt der sym-
bolisch-wertmaBigen (Aus-)Gestaltung der

birgerlichen Lebenswelt, will sie um 1800
ganz von der Befleckung mit Sein absehen,
zugunsten reiner Kunstmeditation.

Der entpolitisierte Diskurs des Asthetischen
mutiert zum quasi antiweltlichen und gegen-
birgerlichen Denken. Das Birgerliche wird mit
Schiller und der folgenden Romantik zu einem
Spottbegriff. Der Biirger ist nicht mehr der freie
Mensch, sondern - trotz wirtschaftlicher Erstar-
kung - funktionierender Untertan und lebloser
Philister. Eine dsthetische Erziehung erzieht mit
Schiller nicht léanger zum Leben, sie lehrt die
Flucht aus dem als entfremdet erfahrenen
Leben hinein in die schdne Scheinwelt des
Kunstwerks.

Asthetik als Programm
gegen das Unwerte

Es war an diesem Punkt vielleicht nur eine Fra-
ge der Zeit, wann das Asthetische wieder an
das Leben zuriickverwiesen wird. Denn die
Frage nach dem Schonen war und ist dem
modernen Menschen zu wichtig, als dass sie
nur von der Kunst beantwortet bleiben darf.
Mit dem Schonen wird nicht allein Gber kon-
krete Gestaltqualitdten debattiert. Im Schonen
findet sich die Hoffnung und Sehnsucht wie-
der, sich in einem perfekten Sinnzusammen-
hang zu befinden. Das Schéne meint sowohl
innere Ausséhnung und internes Wohlsein als
auch extern-gesellschaftliches Wohlaufgeho-
bensein. D.h. zum schdnen Leben verdichten
sich Gesinnungsahnlichkeit und Klassenbe-
wusstsein, kérperliches Uberleben und emo-
tionales Gluck, historisches Geborgensein und
zukinftige Zielsicherheit.

Am Anfang des 20. Jahrhunderts schreibt
der heute vergessene Kulturphilosoph und
Urenkel Friedrich Schillers Alexander von Glei-
chen-Russwurm: ,Doch viel zu ernst und tief
héngt die Sehnsucht nach Schénheit mit dem

6 Alexander von Gleichen-Russwurm: Sieg der Freude. Eine praktische Aesthetik des praktischen Lebens. Stuttgart 1909,

S.VIL.
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Dasein zusammen, ja gerade recht eigentlich
mit dem modernen Dasein® Das Leben muss
furr Gleichen-Russwurm das sein, was uneinge-
schrankt geliebt werden kann. Das Leben soll
uns Kunde geben von der Schonheit als uni-
versaler Ausséhnung.

Der Begriff des Schénen wird bei Gleichen-
Russwurm wieder zu einem politischen Erl6-
sungsparadigma, zu einem Kampfbegriff, der
die schmerzvolle soziokulturelle Umklamme-
rung der Welt und des Menschen zerschlagen
will:,Die Schénheit kann so viel verzeihen, weil
sie verwandelt. Aus Verwesung wachsen Blu-
men und heiliges Brot. Aus unsinnigen, wider-
lichen Greueln, aus dem Krieg steigt das heilige
Brot der Freundschaft, und die Schénheit webt
hehre Gesdnge, macht Strophen aus tierischem
Gebriill, kraft ihrer Macht, Boses zu Gutem zu
wandeln, wo nur irgend ein Ansatz vorhan-
den” Die Anrufung der Schonheit ist immer
die Hoffnung, alles werde besser, wenn es
einem schlecht geht. Das Schéne wird zum
Projekt einer ,verspiteten Nation"S, Identitat
und Volkstum auszurichten, um im survival of
the fittest nation bestehen zu kdnnen.

Aber diese neuerliche ,Asthetisierung von
Lebenswelt”® im Rahmen einer Phase der mili-
tanten Globalisierung bleibt nicht folgenlos. Es
stellt sich die Frage, was mit der Asthetik und
ihren Kategorien geschieht, wenn sie in den
Strudel politischer Machtanspriiche gerét,
wenn Asthetik und Kunst nicht - wie bei Fried-
rich Schiller - die eigene Sphdre bilden, von
der aus Einspruch gegen die welt- und men-
schenunwiirdige Politik des Tages mdglich ist.

Die Anrufung und Pflege von Schénheit
gerdt im frihen 20. Jahrhundert in das Fahr-
wasser nationaler Erneuerung wie nationalisti-

scher Eitelkeit und fiihrt zur Anrufung des
hieraus resultierenden Bosen. Gleichen-Russ-
wurm schreibt: ,Der Hygiene, der Gesundheit
und den Vorbedingungen der Schonheit auf
diese Weise zugefiihrt, hat die deutsche Jugend
zuerst im Soldatenstand gelernt, auf sich und
auf die eigene duBere Erscheinung zu achten.
Dass dieser Keim im spateren Leben nicht
erstickt, sondern durch gutes Beispiel der
gebildeten Stande sich weiter entwickelt, ist
eine der vornehmsten Aufgaben &sthetischer
Volkserziehung1°

Der Gedanke der Schonheit fiihrt zur Verkla-
rung militdrischer Starke und scharft die Sinne
fur den Erhalt und die Ausbildung eines star-
ken Volkstums. Freilich steckt in Gleichen-
Russwurms dsthetischem Denken noch immer
der klassisch-humanistische Gedanke, dass der
mit Schonheit in Berlihrung kommende
Mensch als verniinftiger und freier Kosmopolit
von Rassenhass und dem Streit der Nationen
weit entfernt sei.!’

Unglicklicherweise flihrt die gleichzeitige
Anbindung der Schonheit an die Gesundung
des Volkskdrpers zum Gegenteiligen. Die Aus-
rufung, dass Schénheit Erlsung sei'?, lenkt
den Blick auf die Elemente, die dieser Gesun-
dung und dem Sieg der Schoénheit im Wege
stehen. Gleichen-Russwurm sagt, wer aber die
Pflicht zur Schénheit anerkennt und befolgt,
habe sein Leben durch den Sieg der Freude
vergoldet.

Es lasst sich hinzufligen, dass wer die Pflicht
zur Schonheit anerkennt, alles Hassliche zu
erkennen und zu stigmatisieren hat. Der Sinn
fiir Schonheit soll lehren, ,das HaBliche in uns
und auBer uns herzhaft zu hassen“'? und es

,nach Maf unserer Krafte [zu] bekdmpfen

7 Alexander von Gleichen-Russwurm: Die Schonheit. Ein Buch der Sehnsucht. 2. Aufl,, Stuttgart 1916, S.268.

8 Vgl. Helmut Plessner: Die verspitete Nation. Uber die politische Verfiihrbarkeit biirgerlichen Geistes. 3. Aufl,, Frankfurt

a.M. 1988.

2 Vgl. Herbert Schnddelbach: Philosophie in Deutschland 1831-1933. 5. Aufl., Frankfurt a.M. 1994.

10 Gleichen-Russwurm: Sieg der Freude, S.150.

n Vgl. Gleichen-Russwurm: Sieg der Freude, S.211.
12 Gleichen-Russwurm: Sieg der Freude, S. 386.

13 Gleichen-Russwurm: Die Schonheit, S.270.
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Aber wenn es schlieB8lich heif3t, dass die Asche
der Schonheit Phonixkraft besitze und emp-
fundene und erlebte Schonheit Erbgut sei,
dann ist abzusehen, was passieren wird.

Die asthetisch-ideologische Aufladung von
Rasse und Heimat wird denjenigen Fihrern
zujubeln lassen, von denen man sich das Auf-
erstehen der Schonheit als Sieg der Rasse und
Bewahrung von Blut und Boden erwartet. Das
absolute Bose wird im Gewande der Schénheit
und der schonen, biihnenreifen Politinszenie-
rungen den Propagandisten und Theoretikern
einer Verbindung von Schonheit und Leben ins
Mark treffen. Im Diskursfeld der nationalsoziali-
stischen Bewegung wird die Asthetik zur Wis-
senschaft einer mithin rassenbiologischen
Bedeutung der Schénheit mit der gleichzeiti-
gen Erkundung und Stigmatisierung des Has-
slich-Volksfremden.

Die Asthetik, die mit ihren Kategorien Leben
analysiert und verandern will, kiindet vom
kiinftigen schénen Leben. Das Schone als The-
matisierung von Heimat und Rasse wird, nicht
nur bei dem Mediziner und Philosophen Carl
Ludwig Schleich, eine wesentliche Frage der
,Lebenskunde”'® im Rahmen einer Pflanzen-,
Tier- und Menschenkunde. Erzeugt der Krieg,
wie Johannes Grosse schreibt, das ,starkste
Rassegefiihl*!%, so erzeugt er auch das stirkste
Geflihl der Schonheit als Verteidigung des
asthetisch aufgeladenen Vaterlandes.

Ein solcher Krieg fur Heimat, Rasse und
Schonheit ist flir Grosse ein ,heiliger (...) ein
gerechter Krieg”!” und er wird nach auen und
nach innen gegen die Volksfeinde und Bedro-
her von Schénheit gefiihrt.,Deutschland erwa-
che!” wird zum Ruf fiir den schénen und gesun-
den Volkskérper und zum niederschmettern-
den Todesurteil fir alles Andersge- und Entar-

14 Gleichen-Russwurm: Die Schonheit, 5.274.

tete, ob nun Mensch oder Kunst. Volkshygiene
im Zeichen der Schénheit wird zum Bereini-
gungsprogramm und zur ,Ausmerze” des
Undeutschen und Unarischen, weil das Hassli-
che z.B. mit der,,Faulheit"'® immer das Asoziale
beinhaltet. Die fiir eine konservativ-volkisch
ausgerichtete Lebenskunde so wichtige Frage
nach der Schonheit wird einer entgiltigen
Beantwortung, einer ,Endl6sung” zugefihrt,
wenn es heift:,Alles im Kosmos eines Volksor-
ganismus und dessen Lebensbeteiligung
héngt zusammen, lduft ineinander, bedingt
sich wechselseitig. Es liegt darum durchaus
nicht ferne, Probleme der physischen Erzie-
hung, der gymnastischen Kultur, der Rasse-
zucht, der Eugenik, in Beziehung zu setzen zu
Erérterungen politischer und volkischer Art1°

Gehen im 18. Jahrhundert aus der Verbin-
dung von Asthetik und Leben progressive
Impulse zur Befreiung des Birgers und des
Menschen in weltbirgerlich-humanistischer
Absicht hervor, so koppeln sich Schénheit und
Lebenskunde im gerade vergangenen Jahr-
hundert zur unheiligen Allianz des Bésen und
Grauenhaften.

Perspektiven

Wenn es nach dem Zweiten Weltkrieg, in die-
sem ,gerechten und heiligen Krieg” fir den
,Sieg deutsch-arischer Schonheit’, problema-
tisch erscheint, Gedichte zu schreiben, ist mit
duBerster Sensibilitat auch auf das kiinftige
Verhdltnis von Schénheit, Leben und Lebens-
welt zu schauen. Die heutige Wissenschaft
vom dsthetischen Denken blickt auf ihre klassi-
schen Kategorien mit ideologiekritischem
Blick. Ohne Mal3gabe eines omindsen ,objekti-

15 Carl Ludwig Schleich: Die rassenbiologische Bedeutung der Schénheit. In: Ders., Erlebtes, Erdachtes, Erstrebtes, Mit

einem Nachwort von Wolfgang Goetz, Leipzig 1928, S.88.

16 Johannes Grosse: Die Schonheit des Menschen. Ihr Schauen, Bilden und Bekleiden. 2. Aufl., Dresden 1926, S.451.

7 Johannes Grosse: Die Schénheit, S.451.
18 Johannes Grosse: Die Schonheit, 5.315.
19 Johannes Grosse: Die Schénheit, S.334.
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ven Schonen” analysiert und kontextualisiert
sie den weltanschaulichen Gebrauch &stheti-
scher Wertbegriffe. Sie erdrtert beispielsweise
die Vielfaltigkeit des Schonen, das nie als sol-
ches existiert, sondern bloB im Rahmen der
besonderen Konfiguration einer gesellschaft-
lich-zwischenmenschlichen Beziehung oder in
der wertenden Begegnung mit einem Gegen-
stand.

Das Schone verweist auf etwas in uns, auf
die Gestaltung unserer Identidt, auf das kollek-
tive Gruppendesign im epochalen Kontext
soziokultureller Realititen.?’ Ferner spielt hier
eine Rolle, wie wir unser Leben selbst erzéhlen,
das Schoéne Bestandteil wird einer bestimmten
tropologischen Strategie. Schonheit beschrie-
be das Gliick, das eigene Leben zu einer stim-
migen, runden Geschichte formen zu kdnnen,
neben den konkreten Wertungssituationen als
Episoden dieser Geschichte.

Wenn es fiir das humanistisch-lebenskundli-
che Denken heute wichtig ist, das Leben zu
erkunden, dem Leben einen Sinn zu geben,
dann muss beachtet werden, dass diese Wege
auch und gerade Uber die Sinnlichkeit fiihren
und Uber die Verdichtung von Gefiihlseindriik-
ken zu dsthetischen Wertbegriffen und Wertur-
teilen. Da die dsthetische Wertung eine sehr
unterschiedliche sein kann, muss man sich also
dem Problem der Kommunizierbarkeit &stheti-
scher Werturteile, die auch immer eine Wer-
tung von Leben und Lebenswelt beinhalten,
zuwenden.

Es geht an diesem Punkt um die soziokulturelle
Gebundenheit dsthetischer Werturteile und
damit um ihr Konfliktpotential. Die Asthetik
leistet hier, als relativierende postmoderne

Schlisseldisziplin, ihren Beitrag zur Konfliktfor-
schung, denn einer ,Schonheit der Rasse” bei-
spielsweise wird der konstruierte naturgesetz-
lich-anthropologische Boden entzogen. Die
Asthetik miindet dann wiederum in moderne
humanistisch-lebenskundliche Betrachtungen
ein, in denen es um das kritische Selbstdenken,
um Toleranz und Solidaritdt sowie um die
Wahrnehmung soziokultureller Verantwortung
geht.

Ist es auch im Lebenskundeunterricht heute
wichtig, Uber die Vermittlung ,allgemeinver-
bindlicher Werte”?! zu verhandeln, kénnte
man von einer Selbstreflexion der Asthetik
folgendes lernen: Es ist ein Bewusstsein zu
vermitteln fir die Relativitat von Werten, fiir
die Weisen ihrer Erzeugung sowie fir die Stra-
tegien ihrer Erzeuger, sofern sie fiir ein Ver-
standnis von historischem wie aktuellem
Leben relevant erscheinen.?? Dieses kritische
Bewusstsein sollte Bestandteil eines Unter-
richts sein, der den Schiiler anleiten soll, auf
Fragen des Lebens - nach dem schénen und
gliicklichen Leben - eigene Antworten zu
finden.2 Fur die Lebenskunde erscheint es
zudem sicherlich wichtig, die konservativ-
volkische Tradition einer Lebensreform nicht
auszublenden?®, vielmehr diesen Teil der
eigenen Geschichte auch im Unterricht zu
behandeln, was hinsichtlich des aufflammen-
den Rechtsradikalismus ein wichtiger Beitrag
zu Aufklarung und Préavention sein kdnnte.

20 Vgl. Hermann Glaser u. Karl-Heinz Stahl: Die Wiedergewinnung des Asthetischen. Perspektiven und Modelle einer

neuen Soziokultur. Miinchen 1974. - Wolfgang Welsch: Grenzgénge der Asthetik. Stuttgart 1996.

21 Vgl. Warnke: Lebenskundeunterricht, S.35.

22 Vgl. Kultur und Entwicklung. Zur Umsetzung des Stockholmer Aktionsplans. Hg. von Roland Bernecker. Bonn 1998.

23 Vgl. Warnke: Lebenskundeunterricht, S.33.
2

4 Vgl. Horst Groschopp: Lebenskunde - Zwischen Moralunterricht und Kulturtheorie. Zur Begriffs- und Konzeptdiskussi-

on bis zur Novemberrevolution. In: Ders. u. Michael Schmidt, Lebenskunde - die vernachlassigte Alternative, Zwei

Beitrage zur Geschichte eines Schulfaches, Dortmund 1995, S.7ff.
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Bruno Osuch

Lebenskunde

Die Geschichte eines Schulfaches im Spiegel seiner Lehrplane

Einleitung

Die Hauptgrundlage dieses Lehrplanvergleichs
bildet meine Dissertationsschrift.” Es ist die
erste Dissertation Uiberhaupt, die sich zentral
sowohl mit weltanschaulichen als auch didak-
tisch-methodischen Grundlagen und Perspek-
tiven des freigeistig-humanistisch orientierten
Alternativfaches zum Religionsunterricht
beschéftigt. Einen relativ groen Teil nimmt
dabei eine Analyse der verschiedenen didakti-
schen Konzepte, einschlieBlich der schul- und
gesellschaftspolitischen Rahmenbedingun-
gen des Faches ein — und zwar von den Vordis-
kussionen im 19. Jahrhundert bis heute.?

Man muss nicht unbedingt ein Kenner von
Schule sein, um zu wissen, dass Lehrplane kei-
neswegs immer identisch sind mit der schuli-
schen Alltagsrealitdt. Wir diirfen sie daher nicht
Uberbewerten. Allerdings haben sie gerade in
einem weniger lernzielorientierten, sondern
eher lebensweltlich-offenen Unterricht wie der
Lebenskunde fiir die Lehrkréfte - vor allem in
der Aus- und Weiterbildung - eine nicht zu
unterschatzende Orientierungsfunktion. Dar-
Uber hinaus sind sie eine wichtige Legitimati-
onsbasis etwa gegeniiber der Schul- und Kul-
tusblrokratie sowie in der politischen Ausein-
andersetzung. Lehrpldne spiegeln zudem die
jeweiligen padagogischen sowie auch bildungs-
und gesellschaftspolitischen Diskussionen wie-
der. Dabei sind sie — gerade im vorliegenden Fall
- oftmals auch ein Reflex auf tiefgehende histo-
risch-politische Ereignisse.

Im Folgenden konzentriere ich mich regional
auf Berlin als Teil des ehemaligen Preuf3en,
obwohl es Lebenskunde vor 1933 auch in eini-
gen anderen Landern und Provinzen des Deut-

1 vgl. 0such 2000.

schen Reiches gab (wie z.B. in Sachsen oder
Hessen). Die weltliche Schulbewegung und
ihre didaktische Diskussion waren aber hier
besonders weit fortgeschritten. Vor allem aber
ist so auch ein direkter Vergleich mit der Nach-
kriegszeit mdglich, denn das Fach wurde nach
1945 bekanntlich nur in Berlin (bzw. ehemals
Berlin-West) wieder etabliert. Weiterhin
beschrédnke ich mich auf vier ausgewdhlte zeit-
liche Phasen und dabei auf jeweils den wichtig-
sten Lehrplan, obwohl es freilich noch eine
ganze Reihe weiterer interessanter Dokumente
gibt. (Intensiv wurde bzw. wird die weltan-
schauliche und didaktische Diskussion in ein-
schldgigen Zeitschriften gefiihrt, wie z.B. Ethi-
sche Kultur fir die Zeit vor 1918, Die freie welt-
liche Schule fiir die Weimarer Zeit oder Lebens-
kundeblatter fiir die Gegenwart).

Bei den Lehrplanen handelt es sich um den
Lehrplan fir die Volksschulen der Stadt Berlin
vom Jahre 1924, den Arbeitsplan fiir den Unter-
richt in Lebens- und Gesellschaftskunde des
Bundes derfreien Schulgesellschaften Deutsch-
lands aus dem Jahre 1929, den Bildungsplan
fir den Lebens- und Religionskunde-Unterricht
in Berlin, hg. vom Deutschen Freidenker-Ver-
band, Landesverband Berlin e.V., aus dem Jah-
re 1956 und um den Rahmenplan fir den
Lebenskundeunterricht des Humanistischen
Verbandes Deutschlands (HVD) von 1993.

Die gemeinsamen ,roten Faden”

Bei allen historischen und didaktischen Unter-
schieden fallen bei einem Vergleich dieser
Plane eine ganze Reihe gemeinsamer Fixpunk-
te auf. Sie finden sich im Ubrigen teilweise

2 Zur Phase bis zur erstmaligen Einfiihrung des Faches 1920 vgl. Groschopp 1997, zum allgemeinen Uberblick tiber die

Geschichte der Lebenskunde vgl. Groschopp u. Schmidt 1996.
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auch in neueren Lehrplanen anderer Facher
wie Gesellschaftskunde und Ethik wieder,
wobei zu berlcksichtigen ist, dass zum einen
die Lebenskunde einer der wichtigen Vorlau-
fer gerade auch dieser beiden Ficher ist.3 Die
gemeinsamen Ziele und Inhalte gehéren qua-
sizum,ethischen Kernbestand” unseres demo-
kratischen Bildungswesens. Zum anderen ent-
halten sie aber auch weitergehende Akzentu-
ierungen, die in ihrer Gesamtkombination
eher dem weltanschaulich-didaktischen Kern
der spezifisch freigeistig-weltlichen Lebens-
kunde zuzurechnen sind.

Es sind dies im einzelnen:

- Eigenverantwortung und soziale Verant-
wortung als zentrale Ziele

- Aufklarungsanspruch (z.B. Evolutionstheorie
und Naturwissenschaften, Sexualkunde)

- Diesseitsbezogenheit und Ablehnung jedes
Bezuges auf metaphysische Letztbegriin-
dungen

- Friedens- und Toleranzerziehung (z.B. religi-
ons- und kulturkundliche Elemente und
Teilnahmeoffenheit fiir interessierte religi-
Ose Schiiler)

- Schilerorientierung und Lebensndhe z.B.
bei der Themenauswahl und durch Projekte
sowie durch sinnlich-kreative Methoden
(z.B. Mérchen, Gesang)

— Gruppenorientierung (im Unterschied zum
Frontalunterricht)

- Ablehnung der traditionellen Leistungsmes-
sung.

Uber diese didaktischen und padagogischen
Gemeinsamkeiten hinaus gibt es ein verbin-
dendes Element auch in bezug auf die politi-
sche Verankerung des Faches. Denn in allen
Phasen ihrer Entwicklung war die Lebenskun-
de auf das Engste mit den - in Berlin traditio-
nell besonders starken - atheistisch-humani-
stischen Strémungen in der SPD und den
Lehrergewerkschaften verbunden, und zwar

3 Vgl. hierzu auch Warnke 19974, S.30.
4 Vgl. Walter 1993.

Uber alle politischen Fliigel hinweg (z.B. war
und ist gerade der als eher ,rechts” geltende
und besonders mitgliederstarke Westberliner
SPD-Kreis Neukdlln eine traditionelle Hoch-
burg der Freidenker und des Faches Lebens-
kunde).

Die Bildungspolitik der KPD und der spdte-
ren DDR hingegen sahen in einem Fach
Lebenskunde eher eine sozialdemokratische
Aufweichung einer ,revolutiondren” Linie, die
auf einen weltanschaulichen Zugriff der gan-
zen Schule im marxistisch-klassenkdmpferi-
schen Sinn orientierte (gleichwohl gab es im
Rahmen der weltlichen Reformschulen bzw.
des Faches Lebenskunde gerade in der Zeit vor
1933 auch viele engagierte kommunistische
Padagogen).

Spezifika
Staatliche oder freie Tragerschaft?

Der zundchst wichtigste Unterschied betrifft
die duBere Organisation des Unterrichts. Von
1920 bis zu ihrem Verbot durch die Nazis 1933
war Lebenskunde ein staatliches Fach, wenn-
gleich der Unterricht wesentlich von freigei-
stig und sozialistisch orientierten Lehrkraften
getragen wurde. Die wichtigste bildungspoli-
tische Kraft der weltlichen Schulbewegung
mit ihrem Kernfach Lebenskunde waren
damals die Freien Schulgesellschaften.

Im Zuge einer weitgehenden Trennung von
Kirche und Schule wurde im Berlin der Nach-
kriegszeit die Tragerschaft in die Hande der
KirchenundWeltanschauungsverbande gelegt.
Religions- und Lebenskundeunterricht sind
seitdem in Berlin keine staatlichen bzw. verset-
zungsrelevanten Facher, sondern absolut frei-
willige Zusatzangebote. Es gibt somit auch
kein ,Ersatzfach” wie in den meisten Gbrigen
Bundeslander.

In den aktuellen bildungspolitischen Aus-
einandersetzungen wird von Seiten des Huma-
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nistischen Verbandes Deutschlands (HVD) und
der Gewerkschaft Erziehung und Wissenschaft
(GEW) sowie den drei Parteien SPD, Biindnis
90/DIE GRUNEN und PDS in der Hauptstadt
dieses ,Berliner Modell” als die progressivste
Lésung in der Bundesrepublik hervorgehoben.
Zur Begriindung wird auf das alte sozialdemo-
kratische Postulat,Religion ist Privatsache” ver-
wiesen. Ansonsten sei die Werteerziehung
ohnehin eine zentrale Aufgabe der offentli-
chen Schule.®

Ein zweiter duBerlicher Unterschied betrifft
die Organisation der Lebenskunde, bezogen
auf die jeweiligen Schulen. An den Uber flinfzig
Weltlichen Schulen Berlins in der Weimarer Zeit
war Lebenskunde sowohl als Fach wie auch als
durchgehendes Unterrichtsprinzip maglich.
Letzteres galt vor allem fiir die Lebensgemein-
schaftsschulen, die als reform-pddagogische
Versuchsschulen weitgehende padagogische
Freiheiten hatten.” Nach dem Zweiten Welt-
krieg wird Lebenskunde ausschlieBlich als
eigenes Fach angeboten (allerdings mit der
erwdhnten Freiwilligkeit bzw. nichtstaatlichen
Tragerschaft). Freilich finden sich lebenskundli-
che Elemente gegenwartig faktisch auch in
vielen anderen Fachern vor allem in der in Ber-
lin sechsjahrigen Grundschule.

1924 - republikanisch-liberal

In bezug auf die Inhalte fallen unterschiedli-
che Akzentuierungen bei den einzelnen Lehr-
planen vor allem in weltanschaulicher Hinsicht
auf. Der sehr allgemein gehaltene Lehrplan
der Stadt Berlin von 1924 war eher republika-
nisch-liberal ausgerichtet und vermied weiter-
gehende weltanschauliche Vorgaben. Im Mit-
telpunkt stand eine Ethik der Verantwortung
fur Gemeinschaft, innerhalb derer sich das

Kind seine je eigene Weltanschauung erarbei-
ten solle:

,Der lebenskundliche Unterricht soll dem
Kinde die Tatsachen bieten, aus denen es sich
durch eigenes Nachdenken seine Weltanschau-
ung erarbeiten kann, aus denen es vor allem
die sichere Erkenntnis von der Notwendigkeit
einer Hoherentwicklung unserer Kultur und
den festen Willen zur Mitarbeit an ihr gewinnt,
so dass es zu einer eigenen Lebensgestaltung
im Sinne hingebender Pflichterfiillung im
Dienste der Gemeinschaft kommt ... Sprachli-
che Formulierung von Lehrsétzen der sittlichen
Lebensfiihrung darf nicht erzwungen ... wer-
den, vielmehr ist innerliche Erfassung des sittli-
chen Kerns zu erstreben. Demgemal sind die
lebenskundlichen Betrachtungen in freier
Anlehnung an Ereignisse des taglichen Lebens
unter Benutzung von Erzeugnissen der Litera-
tur, der bildenden und Tonkunst anschaulich
zu gestalten”8

Angestrebt wurde also ein abwechslungsrei-
cher und interessant gestalteter Unterricht, der
an den Alltagserfahrungen der Schilerinnen
und Schiiler ansetzt und das auch damals noch
weit verbreitete Auswendiglernen von Bibel-
und Katechismusspriichen in den Volksschulen
als Kern ethischer Erziehung radikal ablehnt.
Ansonsten waren die Themenvorschlage sehr
sparsam und allgemein gehalten (z.B.,Betrach-
tung Uber Wahrheit und Lige, Selbstbeherr-
schung, Gewohnheiten, Gehorsam, Dankbar-
keit .." oder ,der Mensch im Gemeinschaftsle-
ben .., Entwicklung der Moral, der sittliche Wert
der Arbeit ..”%). Deshalb waren die Schulen auf-
gefordert, zur Konkretisierung eigene Stoffpla-
ne auszuarbeiten und dabei eine enge Koope-
ration mit anderen Fachern anzustreben. In
diesem Plan driickt sich nicht zuletzt die lange
Diskussion Uber ein zukiinftiges Alternativfach
zum Religionsunterricht aus der Zeit vor 1914

5 Verfassungsgrundlage dafiir ist die sog. ,Bremer Klausel” (Art. 141) GG, die den Léndern, die vor Inkrafttreten des

Grundgesetzes bereits eigene Regelungen hatten, eine Ausnahme von Art. 7.3 (,Religion ist ordentliches Schulfach”)

ermdglicht.

6 Vgl. den entsprechenden Wortlaut des Beschlusses Nr. 21/1/01 des Landesparteitages der Berliner SPD vom 07. April

2001.
7 Zu diesen Schulen vgl. Radde 1993.
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aus, die wesentlich in der damaligen Deutschen
Gesellschaft fir ethische Kultur gefiihrt worden
war.

1929 — marxistisch
und reformpddagogisch

Deutlich andere Akzente setzte demgegen-
Uber der Arbeitsplan der Freien Schulgesell-
schaften aus dem Jahre 1929, was sich schon
in der Erweiterung des Titels ausdriickte:
JLebens- und Gesellschaftskunde”. Hier
herrschte eine marxistische Diktion vor. Ande-
rerseits erstarrte der Plan aber keineswegs im
Dogmatismus. Das bereits bekannte Primat
der Gemeinschaftserziehung wurde im Sinne
der sozialistischen Gemeinschaftserziehung
zugespitzt. Ziel war eine Erziehung und Selbst-
erziehung ,im Sinne hingebender Pflichterfil-
lung im Dienste der werdenden, d.h. der sozia-
listischen Gemeinschaft”'°

Arbeit bzw. die Okonomie wurden als ,Mit-
telpunkt des gesamten lebenskundlichen
Unterrichts” in der Mittel- und Oberstufe gese-
hen. Sie sei nicht nur die ,Quelle aller Kultur
und alles Denkens”; aus ihrer Organisation
entspringe ,letzten Endes selbst die Religion,
die Konfession, die philosophischen Systeme,
entspringt die Ethik“'" Der lebenskundliche
Unterricht sollte in der Diktion von Hadicke
den Menschen vor allem in seinen gesell-
schaftlichen Beziehungen zeigen, d.h. die

Interdependenz von natiirlichen Lebensbedin-
gungen (Geographie, Biologie), Arbeitsverhalt-
nissen (Okonomie, Technik), gesellschaftlichen
Beziehungen (Besitz- und Machtverhaltnisse,
Gruppenbildung) und kultureller Entwicklung
(Sitten, Religionen, Kiinste) aufhellen.

Aus der Erkenntnis dieser Tatsachen sollte
sich das Kind unter Beihilfe des Lehrers ,durch
eigenes Nachdenken seine Weltanschauung”
erarbeiten.’? Eine weitgehend selbstbestimm-
te Lebens- und Weltsicht sollte den Schiilern
also auch hier ermoglicht werden. Ganz im
reformpadagogischen Sinne vertrat der Plan
auf der Ebene der unterrichtlichen Umsetzung
(in Anlehnung etwa an Ellen Key) eine ,Pédago-
gik vom Kinde aus.” So sollte der ,Gang des
Unterrichts”immer,den Interessen und Beddirf-
nissen der Kinder entsprechen”. Als Unter-
richtsmittel waren deshalb ,alle Gegenstande
der kindlichen Umwelt anzusehen”'3

Im Unterschied zum Plan der Stadt Berlin
aus dem Jahre 1924 wurde zudem versucht,
den Lehrkraften auch konkrete didaktisch-
methodische Hilfen zu geben. Neben einem
Uber flinfzehnseitigen Literatur- und Medien-
verzeichnis wurden vor allem solche Materi-
alien nach Sachgruppen geordnet und metho-
disch wie inhaltlich kommentiert, die unmittel-
bar fiir den Unterricht gedacht waren.

Der Plan von 1929 kann insofern als Kompro-
miss zwischen einer eher sozialdemokratisch-
liberalen und einer eher radikal-marxistischen
Richtung innerhalb der weltlichen Schulbewe-

8 Richtlinien 1924, S.31. - In der Gruppe, die bei der Erarbeitung dieses Lehrplanes der Stadt Berlin fiir Lebenskunde

verantwortlich war, wirkten u. a. Dr. A. Siggel und Oskar Grof3e mit. Dr. Siggel konnte als Schulrat aus Berlin-Lichten-

berg auf Erfahrungen zuriickgreifen, die seit 1920 an dortigen Schulen mit dem Lebenskundeunterricht gesammelt

wurden. Oskar Grof3e war Rektor an der 283. Volksschule in Berlin-Wedding, die 1923 in eine Weltliche Schule umge-

wandelt wurde. Vgl. Ebert 1990, S. 143, Anm. 178.
2 Richtlinien 1924, 5.32.
10 Arbeitsplan 1929, 5.7.
1 Arbeitsplan 1929, 5.9.
12 Arbeitsplan 1929, S.11.
13 Arbeitsplan 1929, S.11.
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gung interpretiert werden." Vor allem auf
Grund ihrer reformpadagogischen Grund-orien-
tierung hatten beide Pldne zweifellos Vorbild-
charakter fiir viele vor allem gewerkschaftlich
organisierte Volksschullehrer.'

1956 — wissenschaftliches Weltbild und Tole-
ranz

Beim Bildungsplan der Westberliner Freidenker
aus dem Jahre 1956 féllt - dhnlich wie beim
Plan der Stadt Berlin des Jahres 1924 - einer-
seits eine gewisse weltanschaulich-ideologi-
sche Zuriickhaltung auf. Ahnlich wie nach der
Katastrophe des Ersten Weltkrieges hatten
offenbar auch der Nationalsozialismus und der
Zweite Weltkrieg sowie der Stalinismus in der
Sowjetunion und der DDR in Westberlin die
Demokratie- und Toleranzerziehung wieder in
den Vordergrund geriickt.'® Andererseits konn-
te die freidenkerische Tragerschaft nun die
Zielsetzung zulassen, ,kindesnah ein wissen-
schaftlich begriindetes Weltbild” zu entwickeln
— eine Formulierung, die so in keinem staatli-
chen Lehrplan steht — sowie gleichzeitig ,mdg-
lichst kritisches Denken anzuregen und prak-
tisch zu tiben”. Die Kinder sollten dazu angeregt
werden, ihre so entwickelte eigene Uberzeu-
gung ,selbstbewusst” zu vertreten und im Sin-
ne von Toleranz und Demokratie gleichzeitig
die Meinung Andersdenkender zu achten. In
der Oberstufe wurden die drei Schwerpunktbe-
reiche Religions-, Natur- und Gesellschaftskun-
de festgelegt, um u.a. die ,Beziehung zwischen
Staat und Kirche” kennen zu lernen.!” Weiterge-
hende inhaltliche Konkretisierungen gab es
nicht.

14 Zu diesen Richtungskampfen vgl. Walter 1993, 5.270 ff.

Allerdings war dem Bildungsplan ein Entwurf
aus dem Jahre 1954 vorausgegangen. Dieser
wiederum enthielt einen ,Stoffplan’, der einen
anschaulichen Einblick in das ethisch-morali-
sche Grundanliegen der Lebenskunde der
Nachkriegszeit erlauben dirfte. Beispiele:
+Max petzt” (1. und 2. Schuljahr), ,Gudrun ist
eine Streberin (vom gesunden und ungesun-
den Ehrgeiz)” (4. und 5. Schuljahr), ,Furcht
schafft die ersten Gotter” (7. Schuljahr), ,Ster-
nenbeobachtung” (9. Schuljahr), ,Todesstrafe
- Kriegsdienstverweigerung — Euthanasie” (10.
Schuljahr).'8

Ahnlich wie schon in den zwanziger Jahren
sollte der Unterricht ,ganzheitlich orientiert”
sein und sich an der Lebenswelt und den Fra-
gen der Kinder ausrichten. Eine besondere
Rolle wurde den Lehrkraften zugemessen.
Denn durch ihr personliches Verhalten sollten
sie ,ihren Schiilern vor allem gute Kameraden
sein, um durch ihr Vorbild deren sittliche Hal-

tung zu beeinflussen°

1993 - sozialpsychologische
Offnung und Humanismus

Der umfangreiche Rahmenplan von 1993, dem
mehrjahrige Diskussionen und diverse Vorent-
wirfe im Tragerverband vorausgingen, ver-
sucht die bisherigen Traditionslinien aufzu-
greifen und sie in ein neues - ,humanistisches”
- Konzept zu integrieren. Im Riickgriff auf die
Definition der Internationalen Humanistischen
und Ethischen Union (IHEU) definiert der Rah-
menplan ,weltlichen Humanismus” als ,eine
demokratische, nicht-religiose, ethische
Lebensauffassung, von der Menschen das

S zur reformpadagogischen Vorreiterrolle der damaligen weltlichen Schulen vgl. auch Behrens-Cobet u. Reichling 1987

sowie 1989, Schonig 1989 u. Bernhard 1996.

16 Vgl. Deutscher Freidenker-Verband (Hg.) 1956, I. Abschnitt.

7 Vgl. Deutscher Freidenker-Verband (Hg.) 1956, lIl. Abschnitt.
18 Vgl. Berliner Arbeitskreis 1954, S.1-7. - Es ist zu beachten, dass dieser Lehrplanentwurf von einem Arbeitskreis mehre-

rer freigeistiger Verbande herausgegeben wurde, wobei die Federfiihrung bereits beim Freidenkerverband lag (siehe

dazu auch die Angaben im Literaturverzeichnis).

19 Vgl. Deutscher Freidenker-Verband (Hg.) 1956, II. Abschnitt.

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 75

31.05.2010 14:11:20 ‘ ‘



76 humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Thema des Heftes / Osuch

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 76

Recht und die Verantwortung ableiten, ihrem
Leben einen Sinn und eine Form zu geben“?°

Neben den bekannten humanistischen Wer-
ten wie Selbstbestimmung, Demokratie und
Verantwortung sind offensichtlich zwei neue
Kategorien aufgenommen worden: Das ist zum
einen die Sinnfindung, wodurch der Anspruch
des Faches, ein echtes Pendant zum Religions-
unterricht zu sein, gestarkt wird. Gerade solche
Elemente sind es, die beim damals neuen Fach
Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde (LER)
in Brandenburg zur Kritik durch die wissen-
schaftliche Begleitung fiihrten, weil dadurch
sowohl die staatliche Neutralitatspflicht als
auch das Elternrecht auf Erziehung tangiert
wiirden.?!

Zum anderen ist es das ,Bekenntnis” zu
einem explizit ,nichtreligidsen” Humanismus,
der das ,wissenschaftliche Weltbild” des Planes
von 1956 nochmals weltanschaulich zuspitzt.
Unter Beibehaltung einer gesellschaftskriti-
schen Sichtweise erscheint als neue Qualitat
zusatzlich eine sozialpsychologische Perspekti-
ve. So werden im ,Lebenskundeunterricht ...
auch die Dispositionen reflektiert, die Men-
schen dazu bereit machen, mit ihrem Handeln
die Zerstorung der Lebensgrundlagen zu ris-
kieren. Gedanken und Ideologien werden auf
die zugrundeliegenden Angste, Wiinsche und
gesellschaftlichen Interessengegensdtze hin
untersucht”2?

Auf die Ebene der Lernziele ibertragen, liest
sich dieser Anspruch wie folgt: ,Individuelle
Lebenserfahrungen als psychische und soziale
Basis fiir Lebensauffassungen erkennen’, um
so auch ,kulturelle Hintergriinde von Weltan-
schauungen und Religionen verstehen” zu ler-
nen.?® Diese eher fragend-verstehende Sicht
gerade auch in bezug auf Religion ist - bei aller
JNichtreligiosen” Grundlage (s.0.) — zugleich als

20 Humanistischer Verband Deutschlands (Hg.) 1993, S.10f.

21 vgl. Leschinsky 1995, 5.332 ff.

22 Rahmenplan 1993, S.12; kursiv: Osuch.
3 Rahmenplan 1993, 5.30f,

24 Rahmenplan 1993,. S.34f.

25 ygl. Warnke 1997b, S.41.

Abkehr von alten antireligios-freidenkerischen
Plattheiten zu interpretieren.

Der Rahmenplan (samt den Themenvor-
schldge in seinem Anhang) ist in Form eines
LSpiralcurriculums” konzipiert, das zudem -
dhnlich wie in allen friheren Planen - Hand-
lungs-, Projekt- und Schilerorientierung
gewadhrleisten soll. So taucht etwa die zentrale
Problematik der ,Angst und Angstbewalti-
gung” in vielen Einzelthemen sowie in allen
Jahrgéangen und Lernfeldern auf, so z.B. beim
Thema ,'Bin ich gut, wenn andere schlechter
sind?’ Leistung und Konkurrenz in der Schule”
(Lernfeld I, 3./4. Jahrgang), bei dem Thema
. Warum Krieg spielen?” Gewalt- und Macht-
phantasien im Videospiel” (Lernfeld II, 5./6.
Jahrgang), aber auch beim Thema ,'Welches
Sternzeichen hast Du? Wer bestimmt eigent-
lich unser Schicksal?” (Lernfeld Ill, 9./10. Jahr-
gang).

Methodisch greift der Rahmenplan an vielen
Stellen auf Erfahrungen der auBerschulischen
Bildungsarbeit (wie z.B. der Gestaltpadagogik)
zurtick, wodurch der Unterricht zugleich als ein
,Freiraum fir Ubungen zur Aggressionsbear-
beitung, fiir Entspannungs- und Konzentrati-
onslibungen sowie fiir vertrauensfordernde
Spiele” gedacht ist.2* Insofern weist der Unter-
richt in Lebenskunde mit seiner besonderen
Betonung des Affektiv-Emotionalen bzw. des
Unbewussten offenbar schon ,vom Grundsatz
Uber den Ethik-Unterricht hinaus’, wie es Warn-
ke auf der Basis eines wissenschaftlichen Ver-
gleichs der Lebenskunde mit dem (hessischen)
Ethikunterricht einschiatzt.2’ Warnke kommt in
seiner Analyse daher zum Schluss: ,Von seiner
moglichen Potenz her” biete der Lebenskun-
deunterricht ,derzeit am ehesten die Gewdhr
dafiir, dass er ganzheitliche Lernprozesse
ermdglicht, da er vom Grundsatz her weder in
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rein geflihlsmaBige Betrachtung abgleiten
noch sich einem streng wissenschaftlich-neu-
tralen, einseitig kognitiv ausgerichteten Rah-
men unterwerfen will* 26
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Werner Schultz

Humanistischer Lebenskundeunterricht heute

Das Angebot des Verbandes

Der Lebenskundeunterricht des Humanisti-
schen Verbandes ist ein Weltanschauungsun-
terricht, der seit 1982 freiwillig an den Berliner
Schulen besucht werden kann. Im Jahr 2001
nehmen ca. 30.000 Schdilerinnen und Schiiler
daran teil. Im Bundesland Brandenburg hat der
Verband einen Antrag auf die Erteilung von
Lebenskundeunterricht an den o&ffentlichen
Schulen gestellt (siehe Dokument 2). Bisher
erhielt er aber nur die Genehmigung fiir Arbeits-
gemeinschaften in der Schule. Zur Zeit wird
versucht, auf gerichtlichem Weg die grundge-
setzlich vorgeschriebene Gleichbehandlung
von Religions- und Weltanschauungsgemein-
schaften durchzusetzen. Der Humanistische
Verband plant, auch in weiteren Bundeslandern
eine Alternative zum Religionsunterricht der
Kirchen anzubieten.

Der Lebenskundeunterricht ist als Weltan-
schauungsunterricht nicht einem staatlichen
Ethikunterricht vergleichbar, obwohl natrlich
viele Uberschneidungen bestehen. Uberein-
stimmend sind die allgemeinen Grundlagen. Er
orientiert sichan der Menschenrechtserkldrung
der Vereinten Nationen. Zentral ist der Begriff
der Selbstbestimmung, der eng verbunden
wird mit einer Erziehung zu sozialer Verantwor-
tung. Die Wissenschaften, als das am besten
gesicherte Wissen unserer Zeit, werden in allen
Sachfragen herangezogen. Auf eine religitse
oder transzendentale Deutung der Welt wird
bewusst verzichtet.

Die Besonderheiten des Lebenskundeunter-
richts im Vergleich zu anderen Unterrichtsfa-
chern liegt in seinem Charakter als Weltan-
schauungsunterricht: Ein Weltanschauungsun-
terricht ist etwas grundsatzlich Anderes als ein
neutraler schulischer Ethikunterricht. Die der-
zeit 380 Lebenskundelehrerinnen und
-lehrer sind engagierte Humanisten und brin-
gen eine spezifische Lebenswelt in die Schule.
Uber den Unterricht hinaus bietet der Humani-
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stische Verband ein Gemeinschaftsleben, einen
Jugendverband und eine eigene Festkultur an
(z.B. die Jugendfeier).

Ein staatlicher Ethikunterricht kénnte im Rah-
men des Neutralitdtsgebots nur eine weltliche
neben eine religidse Weltdeutung stellen und
nicht — wie der Lebenskundeunterricht - fir
eine an Aufklarung und Humanismus orientier-
te Lebensauffassung werben. Leben ist mehr als
Ethik und Moral. Gerade die Dimensionen von
Tradition, Lebenswelt und vorwissenschaftli-
cher Orientierung sind im Lebenskunde- wie
auch im Religionsunterricht zentral.

Die Grundlagen des Ethikunterrichts, z.B.
Selbstbestimmung, Freiheit oder Emanzipati-
on, sind Ausdruck einer traditionsreichen
humanistischen Weltanschauung, die heute
von vielen Menschen geteilt wird. Diese Ideale
missen gegen neuen lIrrationalismus, Funda-
mentalismus und postmodernen Zynismus
verteidigt werden. Das ist ein zentrales Anlie-
gen des Humanistischen Verbandes. Lebens-
kundeunterricht thematisiert das oftmals Ver-
dréngte der Philosophie: Das Beddirfnis- und
Triebwesen Mensch, die emotionalen Verstrik-
kungen im Leben und die existenziellen Krisen
der Menschen. Der Unterricht sucht auch Ant-
worten auf das AuBeralltagliche, die Ratsel des
Lebens oder auf menschliche Ohnmachtser-
fahrungen.

Dagegen stellt der Ethikunterricht die Ent-
wicklung der moralischen Urteilsfahigkeit in
den Vordergrund. Er arbeitet zum Beispiel an
der Begriindung der Wiirde jedes Menschen,
z.B. in den Menschenrechten. Er kdnnte dabei
stehen bleiben, eine solche abstrakte morali-
sche Entscheidung philosophisch zu begriin-
den. Der Humanistische Verband stellt eine
Bedirfnisanalyse daneben, die menschliche
Angste und Wiinsche thematisiert und dartiber
zu einer Begriindung der Menschenrechte
gelangt.

Lebenskundeunterricht will Erfahrungsebe-
nen ermdglichen, die Einfiihlungsvermdgen,
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Sensibilisierung und bewusste Empérung tiber
Ungerechtigkeit nicht verschitten. Wie kon-
nen wir nachempfinden, was Hunger in der
sogenannten Dritten Welt heif3t?

Ethiklehrer miissen neutral sein. Lebenskun-
de wird dagegen von authentischen, humani-
stischen Lehrerinnen und Lehrern unterrichtet.
Lebenskunde kann sich kritisch gegen religi-
0se oder dogmatische Auffassungen abgren-
zen.

Lebenskunde ist lebensbegleitende Sinnge-
bung und hat den Humanistischen Verband im
Hintergrund, der tber die Schule hinaus eine
weltanschauliche Orientierung bietet. Die Ver-
bindlichkeit einer humanistischen Weltan-
schauung hat damit ganz andere praktische
Konsequenzen fiir die Umsetzung ethischer
Positionen. Die Schule 6ffnet sich mit diesem
Unterricht fiir gesellschaftlich bedeutsame Tra-
ditionen und Sinngebungsangebote.

Die aktuelle Aufgabe ist es, eine positive
Bestimmung einer humanistischen Ethik zu
leisten. Negativ muss sie sich abgrenzen gegen
Ubernatirliche ethische Begriindungen der
Religionen und religiosen Heilslehren. Positiv
sollte sie Aussagen treffen zu beispielsweise
folgenden Fragen: Was ist ein richtiges Leben?
Was ist meine Lebensauffassung? Wie ist mei-
ne Wirklichkeitsbetrachtung? Was ist fir mich
Wabhrheit? Was ist das Ungewisse? Was ist das
Rétsel des Lebens? Wie begriinde ich meine
Ethik? Was ist meine Einstellung zu Tod und
Sterben?

Aufklarung und Fortschrittsdenken

Die Orientierung an Humanismus und Aufkla-
rung zeichnet sich durch eine differenzierte
Unterscheidung zwischen humanistischem
Aufklarungsideal und instrumentell-techni-
scher Vernunft aus.

Die Angst vor einem unkontrollierten wis-
senschaftlichen Fortschritt sitzt tief. Rationalis-
mus und 6kologische Zerstérung beispielswei-
se, scheinen Hand in Hand zu gehen. Das alte
Ideal der Aufklarung in der schrittweisen Ver-
besserung der Lebensbedingungen wird heute
von vielen Menschen anders interpretiert, fiir

sie steht die Gesellschaft,am Abgrund, morgen
ist sie einen Schritt weiter!”

Einer solchen resignativen Position eine
humanistische Alternative entgegenzusetzen
ist die Aufgabe des Lebenskundeunterrichts.
Heute stehen wir vor der Frage: Sind Aufkla-
rung und Vernunft verantwortlich fiir die 6ko-
logische Bedrohung der Erde, fiir gesellschaft-
liche Krisen und psychische Deformationen -
oder bedarf es einer neuen Selbstvergewisse-
rung der Aufklarung, tiber ihre Moglichkeiten,
Schwaéchen und Aufgaben.

Religionskritik

Der Lebenskundeunterricht orientiert sich an
einem modernen religionswissenschaftlichen
Verstandnis von Religionen, die als Versuche
von Menschen verstanden werden, ihre Erfah-
rungen, Bediirfnisse und Angste zu bearbei-
ten. Es wird keine antiklerikale Position mehr
vertreten, wie es die traditionelle Freidenker-
bewegung tat, sondern Denk- und Glaubens-
systemen werden analysiert. Es wird unter-
sucht, welche Realerfahrungen und Konflikte
sich in ihnen ausdriicken; beispielsweise. Wie
lautet das spezifische ,flirchtet Euch nicht”
einer konkreten historischen Religion und
gegen welche Bedrohung hat es sich gerich-
tet?

Fur weltliche Humanisten ist es heute wich-
tig, mit Religionen durch bessere ethische
Begriindungen zu konkurrieren, durch Uber-
setzung des Glaubens in die dahinter liegen-
den Angste und Bediirfnisse der Menschen
vorzudringen. Die humanistische Lebensauf-
fassung begriindet die Selbstbestimmung und
Eigenverantwortung der Menschen. Sie (bt
Toleranz gegeniiber Andersdenkenden, aber
ermdglicht auch die deutliche Kritik von politi-
schem und religiosem Dogmatismus.

Methodik des
Lebenskunde-Unterrichts

Der Lebenskundeunterricht arbeitet mit dem
Dialogprinzip und versucht an den Erfahrun-
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gen der Schiilerinnen und Schiiler anzusetzen.
Sehr viel Wert legen die Lehrerinnen und Leh-
rer auf handlungs- und produktorientiertes
Lernen.

Daneben ist die Methode der Bearbeitung
eines moralischen Dilemmas zentral. Die Schi-
lerinnen und Schiler lernen, moralische Kon-
flikte zu verstehen und Entscheidungen in
ihnen zu treffen. Die humanistische Lebensauf-
fassung hilft ihnen, die alleinige Verantwor-
tung der Menschen fiir ihr Handeln zu verste-
hen. Sie bezieht die Erkenntnisse der Wissen-
schaften kritisch mit ein und interpretiert sie
auf dem Hintergrund einer humanistischen
Perspektive flr das menschliche Zusammenle-
ben.

Das methodische Herangehen resultiert aus
vielen enttduschenden Erfahrungen in der
schulischen Wissensvermittlung. Lange Zeit
unterlagen die Lehrer dem Irrtum, Informatio-
nen reichten aus, um Verhaltensanderungen
zu bewirken. Die DDR Erziehung scheint dafir
ein Exempel: Der Antifaschismus war staatli-
ches und schulisches Selbstverstandnis, aber
hat nicht bewirkt, dass diese Werte verinner-
licht werden konnten. Sie wurden nicht selb-
standig erarbeitet, sondern waren autoritar
verordnet.

Humanistische Ethik braucht zwar auch Fak-
tenwissen, aber reicht das aus? Die psychischen
Dispositionen beeinflusst das wenig. Im Lebens-
kundeunterricht werden emotionale Erfahrun-
gen bewusst mit einbezogen. Die Schiilerinnen
und Schiiler sprechen lber ihre Angst vor dem
Fremden, aber auch Uber ihre Sehnsucht nach
dem ganz Anderen. Daraus resultieren Diskus-
sionen zu den Erfahrungen im Elternhaus, Gber
alltdgliche Gewalt — ob im Fernsehen oder auf
der Strafl3e — und die Ohnmacht, darauf richtig
reagieren zu kdnnen.

Eine erfolgreiche Methode dafiir ist das Rol-
lenspiel, in dem zum Beispiel Wut zugelassen
werden kann, oder Enttduschung - im kontrol-
lierten Spiel geschitzt — dargestellt wird. Sol-
ches Lernen soll langfristige intellektuelle und
psychische Einstellungen bilden, mit denen die
Schiiler in die Lage versetzt werden, der Faszi-
nation reduktionistischer Losungen zu wider-
stehen.
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Die politische Position

Zum Parteitag der Berliner SPD am 7. April
2001 auf dem Uber die Zukunft des Religions-
und Lebenskundeunterrichts debattiert wur-
de, hat der Humanistische Verband das im
Anschluss an diesen Beitrag gedruckte Infor-
mationsblatt verteilt (siehe Dokument 1). Es
gibt die im Berliner Verband uberparteilich
entwickelte Position adaquat wieder.

Der Sinn des Lebens

Die grundlegenden Fragen nach dem ,Sinn
des Lebens” werden verbindlicher von Welt-
anschauungsgemeinschaften beantwortet als
von einem - in der Regel neutralen und
abstrakten - Ethikunterricht. Im Lebenskun-
deunterricht — wie auch im Religionsunter-
richt — werden existentielle Erschiitterungen
genauso thematisiert wie die Angste und
Wiinsche der Schiler, also auch die psychi-
schen Dispositionen, die Lernerfahrungen
ermdglichen aber auch blockieren kénnen.

Solche psychischen Erfahrungen sind oft die
unreflektierte Basis ethischer Entscheidungen.
Angste, Wiinsche und Bediirfnisse waren
immer Thema der Religionen und sind es auch
im weltlichen, humanistischen Lebenskun-
deunterricht. Der Humanistische Verband
sucht Antworten auf die menschlichen Erfah-
rungen von Tod, Lebenskrisen und Katastro-
phen, den Trennungen und Abschieden, Zer-
storung, Schicksal, Krankheit, Liebe(sverlust)
und dem Alterwerden.

Der Lebenskundeunterricht fragt nach der
Kraft humanistischer Ideale und wie sie immer
wieder neu gewonnen werden kénnen, nach
Gerechtigkeit, Selbstbestimmung, Solidaritat,
sozialer und 6kologischer Verantwortung.

Der Lebenskundeunterricht lasst sich gut
mit folgendem Motto zusammenfassen: ,Es
gibt keinen vorgegebenen Sinn des Lebens,
aber Menschen kénnen ihrem Leben einen
Sinn geben!”
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Dokumente zum Thema

Text eines Informationsblattes des Humanistischen

Verbandes, Landesverband Berlin, Frithjahr 2001

eingesetzt im politischen Kampf gegen die Einflhrung eines Wahlpflichtfaches Religion/Ethik, u.a.
im Aktionsbiindnis gegen ein Wahlpflichtfach Religionsunterricht in Berlin

Religions- und Lebenskundeunterricht in
den Schulen Berlins

Werteerziehung

Erfolgreiche, demokratische Wertevermittlung ist
nicht vom Religions- und Weltanschauungsunter-
richt abhangig, sondern vorrangig vom gesamten
schulischen Lernklima. Demokratische Strukturen,
Mitbestimmung der Schiilerinnen und Schdler sind
dazu die besten Voraussetzungen.

Alle empirischen Jugendstudien weisen nach,
dass die Werte von Jugendlichen in den einzelnen
Bundeslandern im Allgemeinen gleich sind - unab-
hédngig davon, ob Religionsunterricht ein staatliches
Wahlpflichtfach ist oder nicht.

Ethische Erziehung findet am besten dort statt, wo
Wertekonflikte aufbrechen, in den einzelnen Schulfa-
chern, sei es in Physik, Deutsch oder Biologie.

Das Wertebewusstsein von Jugendlichen ist nicht
vom Status des Religionsunterrichts in der Schule
abhéngig.

Die Alternative:
Ausbau des Sozialkundeunterrichts

Fur den Sozialkundeunterricht stehen ausgebilde-
te Lehrerinnen und Lehrer zur Verfligung. Die
Rahmenpldne sind gut und entwicklungsfahig,

insbesondere in Fragen der Werteerziehung. Ein
Angebot von 1-2 Stunden Sozialkundeunterricht
in der Woche ist auch finanziell am ginstigsten.
Gerade die Orientierung auf praktische Umset-
zung (in Politik und soziales Verhalten) machen
den Sozialkundeunterricht hervorragend geeig-
net, die pluralistische Gesellschaft mit ihren ver-
schiedenen kulturellen Traditionen und Bekennt-
nissen kennen zu lernen.

Der Ausbau des Sozialkundeunterrichts ist die beste
Antwort flrr eine integrative Werteerziehung in der
Schule.

Die Freiwilligkeit
der Bekenntnisfacher

Religions-und Lebenskundeunterricht sind Bekennt-
nisfacher und bieten den jeweiligen Gemeinschaf-
ten in der Schule einen Rahmen, ihre Lebensauffas-
sung zu vermitteln. Die grundgesetzlich festgelegte
Trennung von Staat und Religion begriindet den
Unterschied von wissenschaftlichen Schulféchern
und Bekenntnisunterricht. Es ist padagogisch ein
Vorteil, dass Fécher, in denen es um existenzielle
Fragen und Lebenssinn geht, nicht benotet werden
mdussen.

Religions- und Lebenskundeunterricht sollten
weiterhin freiwillig bleiben und keine staatlichen
Schulfécher werden.

O Hulagran wnel Lasmabusca 1= Praawet |
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Teilnahmezahlen

Zur Zeit nehmen in Berlin ca. 120.000 Schiilerinnen
und Schiiler am Lebenskunde- und Religionsunter-
richt teil. Wenn fir die 70.000 muslimischen Schile-
rinnen und Schler ein Angebot realisiert ist, wird
der Anteil auf 50% steigen. Bei besserer Finanzie-
rung konnte eine Teilnahme von 70 % der Schiilerin-
nen und Schiler erreicht werden.

Eine groBe Mehrheit der Berliner Schiilerinnen
und Schiler sind bereit, an einem freiwilligen Unter-
richt in der bisherigen Form teilzunehmen.

Trennung von Staat und Kirche
in europadischer Perspektive

Im zukiinftigen Europa sind Religion und Staat deut-
lich getrennt. Auch der Religionsunterricht wird
entweder gar nicht mehr als Schulunterricht statt-
finden oder einen Sonderstatus haben. Berlin hat
also im europdischen MaBstab eine sehr moderne
Form gefunden, an dem sich andere Bundeslander
zukiinftig eher orientieren werden. Die Freiheit von
Religion und Weltanschauung ist eine zivilisatori-
sche Errungenschaft, die von der Europaischen Uni-
on verteidigt wird. Der Staat ist zur Neutralitat
gezwungen, ebenso die staatliche Schule.
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Das derzeitige liberale ,Berliner Modell” ist auf ein

gemeinsames Europa gerichtet.

Humanismus und Lebenssinn
Ziele des Humanistischen Verbandes

Humanismus und Aufklarung begriinden eine
eigenstandige Weltdeutung - ohne Religion. Sie
bezieht sich allein auf menschliches Denken und
Handeln in dieser Welt. Die Wissenschaften und eine
humanistische Ethik sind die Grundlagen des Huma-
nismus.

Humanistinnen und Humanisten haben in den
vergangenen Jahrhunderten fiir die Menschenrech-
te gekampft und der ,religiosen Offenbarung” die
alleinige menschliche Verantwortung entgegenge-
setzt. Viele Menschen fiihlen sich heute dieser Welt-
sicht zugehorig, sehen aber deshalb keinen zwin-
genden Grund, sich vergleichbar den Kirchen zu
organisieren. Der humanistische Lebenskundeunter-
richt bietet die Mdglichkeit, sich in dieser Tradition
Uber ethische Fragen, soziale Verantwortung, Gliick
und Solidaritdt zu verstandigen.

Der Humanismus ist fir immer mehr Menschen
zu einem Lebenssinn geworden. Humanistischer
Lebenskundeunterricht vermittelt Schiilerinnen und
Schiilern diese solidarische und tolerante Lebensori-
entierung.
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Aus dem Antrag des Humanistischen Verbandes Berlin-Brandenburg vom
21. Juni 2000 an das Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport des Lan-

des Brandenburg, Potsdam

einen eigenen Religions-/Weltanschauungsunterricht an den Schulen Brandenburgs durchzufiih-
ren. Der Unterricht soll den Namen Humanistische Lebenskunde tragen

Rechtliche Grundlagen

Dem Humanistischen Verband als Weltanschau-
ungsgemeinschaft steht das Recht auf einen Welt-
anschauungsunterricht an Brandenburgs Schulen
unter gleichen Konditionen zu, wie sie derzeit der
Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg (EkiBB)
fur den Religionsunterricht gewdhrt werden. Eine
Benachteiligung von konfessionsfreien Eltern und
Schiilern, die einen nicht-religidsen Weltanschau-
ungsunterricht mit den gleichen Bedingungen wiin-
schen, ist nicht im Sinne des Grundgesetzes.

Der Anspruch auf eine Gleichstellung des Huma-
nistischen Verbandes Berlin-Brandenburg mit den
Kirchen auch im Bereich des Religions- und Weltan-
schauungsunterrichts folgt schon unmittelbar aus
der verfassungsrechtlichen Gleichstellung von
Religionsgemeinschaften und Weltanschauungsge-
meinschaften gemaf Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 Abs.
7 Weimarer Reichsverfassung i.V.m. Art. 4 Abs. 1 GG
bzw. auch Art. 7 Abs. 3 GG. Auch die Brandenburgi-
sche Landesverfassung enthalt in Art. 36 Abs. 5 ein
generelles Gebot der Gleichstellung von Weltan-
schauungsgemeinschaften mit Religionsgemein-
schaften.

§ 9 Abs. 2 und Abs. 3 des Brandenburgischen
Schulgesetzes nennen zwar ausschlieB8lich Kirchen
und Religionsgemeinschaften als Inhaber des
Rechts, Schiilerinnen und Schiiler in den Raumen
nach der Schule nach ihrem Bekenntnis zu unter-
richten. § 9 Abs. 2 und 3 sind aber verfassungskon-
form im Lichte von Art. 36 Abs. 5 Bbg Verfassung
und Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 Abs. 7 Weimarer
Reichsverfassung auszulegen. Das flihrt nicht nur
zum Recht auf Durchfithrung von Unterricht in den
Schulen, sondern auch zum Anspruch auf Abschluss

von Vereinbarungen nach § 9 Abs. 3 des Bbg Schul-
gesetzes.

Zur deshalb gebotenen Einfiihrung eines mit
dem Religionsunterricht gleichbehandelten Weltan-
schauungsunterrichts ist eine Anderung des § 9 Abs.
2 des Brandenburgischen Schulgesetzes aus der
derzeitigen Sicht des HVBB nicht erforderlich, weil
dessen Bestimmungen zwingend grundgesetzkon-
form auszulegen sind und somit der HVBB mit der
EKiBB in Fragen eines Unterrichtsangebots an Schu-
len gleich zu behandeln ist. Der HVBB geht auf die-
sem Hintergrund davon aus, dass die grundlegen-
den rechtlichen Voraussetzungen fir die Einfiihrung
der ,Humanistischen Lebenskunde” gegeben sind
und auf der Ebene der Verwaltung konkrete Modali-
taten der Einfiihrung, in Anlehnung an die Vereinba-
rung mit der EkiBB, vereinbart werden ké’)nnen.1

Der Humanistische Verband Berlin-Branden-
burg

Der Humanistische Verband Berlin-Brandenburg ist
eine Weltanschauungsgemeinschaft im Sinne des
Grundgesetzes. Er ist als Berlin-Brandenburgischer
Dachverband Mitglied des Humanistischen Verban-
des Deutschlands, welcher der Internationalen
Humanistischen und Ethischen Union (IHEU) ange-
hort und fordert eine nicht-religiose Weltanschau-
ung und Lebensauffassung. Die IHEU vertritt welt-
weit mehr als einhundert humanistische Organisa-
tionen in dreissig Landern.

Zur Weltanschauung und Lebensauffassung, wel-
che der HVBB in der Gesellschaft fordern will heift
es in der ,Politischen Erklarung” seiner Griindungs-
versammlung vom 20. Marz 1999: ,Die Mitglieder

1 Anmerkung der Redaktion: Ein Antrag der PDS-Fraktion im Brandenburger Landtag, § 9, Abs. 2 und 3 in Richtung

Gleichbehandlung von Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften bei der Neufassung des Schulgesetzes zu

andern, ist in namentlicher Abstimmung von den Regierungsfraktionen SPD und CDU am 16. Mai 2001 abgelehnt

worden.
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des HVBB leben und vertreten einen modernen
Humanismus. lhre Weltsicht ist rational und allein an
der Wiirde des Menschen orientiert. Sie verbindet
eine ethische sakulare Lebensauffassung. Wurzeln
ihres Humanismus reichen bis in die Antike. Der
HVBB steht in den freigeistigen Traditionen der
Renaissance, der Aufklarung sowie der atheistischen,
freireligiosen, freidenkerischen und humanistischen
Bewegungen des 19. und 20. Jahrhunderts und
nicht zuletzt in den progressiven und toleranten
Traditionen in dieser Region. Das Handeln der Mit-
glieder ist von der Ansicht geleitet, dass die Men-
schen das Recht und die Verantwortung haben, ihr
Leben selbst zu bestimmen. Gemeinsame Grundla-
ge ist das Humanistische Selbstverstandnis.”

Auf dieser Griindungsversammlung hat der HVBB
beschlossen, im Land Brandenburg einen Antrag auf
Erteilung von Lebenskunde als Weltanschauungs-
unterricht zu stellen. Das seit Jahren im Land Berlin
im Schulgesetz verankerten, vom Senat anerkann-
ten und an vielen Schulen erfolgreich unterrichtete
Fach ,Humanistische Lebenskunde” stellt eine welt-
anschauliche Alternative zum kirchlichen Religions-
unterricht dar. An ihm nehmen derzeit ca. 27.000
Schiilerinnen und Schiiler vor allem an Grundschu-
len teil. Seit dem Wintersemester 1999/2000 gibt es
einen durch das Berliner Lehrerbildungsgesetz aner-
kannten Erganzungsstudiengang mit einem Umfang
von vierzig Semesterwochenstunden am Ausbil-
dungsinstitut des Verbandes, welches mit der Tech-
nischen Universitat Berlin kooperiert.

Humanistische Lebenskunde
in Brandenburg

Durch das Angebot von ,Humanistischer Lebens-
kunde” in Brandenburg soll jenen Eltern und Schi-
lern, die eine nicht-religise weltanschauliche Alter-
native zum Religionsunterricht wiinschen, diese
ermoglicht werden. Das bisher alleinige weltan-
schauliche Angebot durch den Religionsunterricht
an den Schulen Brandenburgs entspricht weder der
gesellschaftlichen Pluralitdt im allgemeinen noch
der demographischen Struktur der Brandenburger
Bevolkerung, von der mehr als 70 Prozent keiner
Kirche oder Religionsgemeinschaft angehéren.
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Der HVBB will deshalb kiinftig mit dem Angebot
einer ,Humanistischen Lebenskunde” zur Entwick-
lung der Pluralitdt an den Schulen in Brandenburg
beitragen. Die guten Erfahrungen in Berlin und erste
Nachfragen von Brandenburger Eltern fiihren zu der
Annahme, dass ,Humanistische Lebenskunde” auch
in Brandenburg erfolgreich sein wird.

Die Grundlagen, Ziele und Inhalte von Lebens-
kunde sind im von der Berliner Schulverwaltung
zugelassenen ,Rahmenplan fir den Lebenskun-
deunterricht” (zur Zeit in der 3. Giberarbeitete Aufla-
ge von 1993) ausgewiesen. Dieser Rahmenplan soll
nach Wunsch des HVBB kiinftig auch in Branden-
burg Glltigkeit erlangen.

Lebenskunde verfolgt didaktisch einen moder-
nen Ansatz, der erfahrungsbezogen ist, ,Lernen mit
allen Sinnen’, Vernetzung des Wissens, offene Unter-
richtsformen, Projektarbeit, ethische Reflexion und
selbstbestimmtes soziales Lernen ohne Zensuren-
druck betont. Die Entwicklung von Vertrauen und
SelbstbewuBtsein sind ein wichtiges Ziel des Unter-
richts.

Schiilerinnen und Schiiler sollen darin geférdert
werden, Lebensfragen moralisch zu reflektieren und
ihr Leben selbstbestimmt und solidarisch zu gestal-
ten; und dies ohne Zuhilfenahme religioser Vorstel-
lungen und Gebote. Im Letzteren liegt ein wesentli-
cher Unterschied zum Pflichtfach LER, bei dem auf-
grund der gebotenen religids-weltanschaulichen
Neutralitat keine dezidiert nicht-religiose (wie auch
keine dezidiert religiose) Orientierung unterrichtet
werden darf, dieselbe vielmehr in toleranter verglei-
chender Darstellung von unterschiedlichen Auffas-
sungen offengelassen werden muss.

Ein zentrales Ziel des Lebenskundeunterrichts,
der dem modernen Humanismus als einer nicht-
religiosen Weltanschauung und Lebensauffassung
in der Tradition der Aufklarung verpflichtet ist,
besteht darin, zur Toleranz gegentiber Religionen,
Glaubigen und Andersdenkenden zu erziehen. Des-
halb wird auch die Zusammenarbeit mit dem Religi-
onsunterricht angestrebt.
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Humanismus heute

Peter Schulz-Hageleit

Aus Erfahrungen transgenerationell
fur besseres Leben lernen

Abschied von allen Erlésungsideen

Die Welt war und ist immer noch voller All-
macht- und Erlésungsphantasien. Auch Harry
Potter, erster Band', wird dramaturgisch von
einer derartigen Wunschvision angetrieben,
vom Stein der Weisen, den Voldemort, das
verkdrperte Bose, erobern mdochte. Wer den
Stein besitzt, hdtte ewiges Leben und Geld, so
viel er nur will. Im Kampf um den Stein der
Weisen verliert Harry Potter fast sein Leben,
doch am Ende wird das begehrte magische
Objekt durch Dumbledore, den ersten Lehr-
meister aller Zauberlehrlinge, vernichtet.

Das ist ein guter Beitrag zum humanisti-
schen Aufbruch 2000! Wenn wir den Stein der
Weisen besdBen oder zu besitzen meinten,
waren wir totungliicklich und wiirden uns
gleichzeitig mit terroristischen Mitteln gegen
den moglichen Verlust des Steines wehren.
Wenn wir begdnnen, ihn zu suchen und tber-
zeugt wadren, ihn alsbald oder irgendwann

wirklich finden zu kdnnen, waren wir ebenso
ungliicklich. Die Einsicht, dass es einen Stein
der Weisen, in welcher Gestalt er auch gedacht
werden mag, schlicht und einfach nicht gibt,
diese Dimension des modernen Humanismus
ist keineswegs selbstverstandlich und allseits
anerkannt, trotz aller Desillusionierungen, die
wir im vorigen Jahrhundert erlebt haben.
Nicht nur die Religionen, kleine wie grof3e,
alte wie neue, versprechen uns Erlésung (mei-
stens freilich nur flr eine begrenzte Schar aus-
erwdhlter Menschen, die den richtigen Glauben
haben), sondern auch Firmen, Lebensformen
und Technologien aller Art (zur Zeit vor allem
das Internet), vom richtigen Turnschuh oder
T-Shirt? Giber Fernseh-Events bis zur Genfor-
schung, stellen die Beseitigung aller Beschwer-
den in Aussicht. Sogar Sozialprojekte, die
zunéchst nur fiir einen speziellen Anwendungs-
bereich Geltung beanspruchten, etwa den der
Therapie, entwickeln zuweilen die illusionare
Ambition, mit ihren Methoden den neuen Men-
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1 Ein Grund fir den fulminanten Erfolg der Harry-Potter-Biicher (Romanfolge von Joanne K. Rowling) ist m.E. die pro-
blemlose, ja wie selbstverstandlich wirkende Vermischung von Realitdt und Phantasie. Harry Potter befriedigt unsere
Bediirfnisse nach tibersinnlichen Erscheinungen und magischen Kréften, ohne die oft recht triibsinnige Welt taglicher
Erfahrungen dabei zu verlassen. Dadurch, dass andauernd etwas Uberraschendes geschieht, wird der Leser in das
Geschehen hineingezogen und hat damit gefiihlsmaBig Anteil an den magischen Verwandlungen. Die zeittypische
Besonderheit dieser Struktur wird besonders deutlich, wenn man Harry Potter mit dlteren Jugendbiichern vergleicht,
zum Beispiel Erich Késtners Emil und die Detektive (1929). Die Handlung ist hier zwar auch erfunden, aber dermaf3en
dicht in die gesellschaftliche Realitit eingefiigt, dass die Uberwindung der alltdglichen Schwerkraft sozusagen nicht
einmal angedacht wird. Die neue Faszination des Phantastischen sollte einem die Vernunft preisenden Humanismus
zu denken geben.

N

Es ist kein Zufall, dass groe Kaufhauser heute oft als ,Konsumtempel” 0.4. bezeichnet werden. Der Einkauf wird zur
religiosen Handlung hochstilisiert. Mit Jesus auf ihren T-Shirts versprechen sich viele Menschen ein spirituelles Erleben.
Viele gesellschaftskritische Studien interpretieren den Kapitalismus als Religion bzw. als Religionsersatz. - Vgl. unten

Uber Borsenfieber und kapitalistischen Fundamentalismus.
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schen schaffen und die ganze Welt heilen zu
konnen.? Wie irrational und abgehoben viele
Projekte dieser und dhnlicher Art in der Regel
sind, sieht man oft erst im historischen Riick-
blick: Dass uns vor einigen Jahrzehnten die
Atomenerige als Schllssel zum Gliick angeprie-
sen wurde, will heute kaum noch jemand wahr-
haben.*

Dem gegeniiber bleiben Humanistinnen
und Humanisten, so wie ich sie mir wiinsche®,
ohne Missmut skeptisch. Der Verzicht auf jegli-
che Erldsungsidee erleichtert unseren Auf-
bruch 2000, er erzeugt aber auch betréchtliche
Unsicherheiten. Wohin soll es denn nun gehen,
wenn es kein Endziel gibt?

Bevor ich auf diese Frage eingehe, mochte
ich noch eins klarstellen: Mit der Absage an alle
Erldsungsideen, zu denen Ubrigens auch die
verabsolutierte Vernunft im Sinn einer eng
gefassten Aufklarung gehdrt, werden nicht
gleichzeitig die menschlichen Erlésungswiin-
sche und -sehnsiichte sowie die zum Teil recht
heftigen Bedirfnisse nach Transzendenz
geleugnet.

Diese Wiinsche, Sehnstichte und Bedurfnis-
se existieren®, aber sie sind erstens wissen-
schaftlich nicht zu unterscheiden von mensch-
lichen Basisbedtirfnissen Uberhaupt (denken

w

wir etwa an Geborgenheit, Liebe, Unversehrt-
heit usw.), und sie sind zweitens etwas ganz
anderes, als die Doktrinen, die sie geschickt flr
ihre Zwecke zu nutzen verstehen. Auf Bedurf-
nisse nach einer quasi Uberirdischen Gebor-
genheit kdnnen und missen wir im Humanis-
mus rational sowie kulturell-lebenspraktisch
und human-empathisch eingehen. (Hier ist vor
allem die Psychoanalyse gefordert.”) Die Aner-
kennung einer entsprechenden Uberirdischen
Realitat ist damit aber nicht verbunden. - Doch
nun zum Aufbruch ohne verbindliches End-
ziel.

Gesprachskultur entwickeln
und verstarkt zur Geltung bringen

Wenn es kein sicheres Endziel im Sinn des
Steins der Weisen gibt, missen wir uns mit
kiirzeren Etappenzielen und menschlich relati-
ven Weisheiten begniigen. Der bekannte
Autor Wilhelm Schmid® hat kirzlich in einem
Vortrag fiir mehr Pragmatik im Humanismus
pladiert, und ich kann mich dem Pladoyer in
dieser Hinsicht nur anschlieBen. Pragmatik
heil3t allerdings nicht, dass alles gleichwertig
nebeneinander anerkannt wird und der Huma-

Vgl. Carl R. Rogers: Der neue Mensch. Stuttgart 1993. - Der biblisch-religiése Ursprung der Erneuerungsvision, die auch

mich vor mehr als zwanzig Jahren bewegte (in: Jugend-Gliick-Gesellschaft, Heidelberg 1979), war Rogers offenbar

nicht bekannt.

IS

Exemplarisch fiir eine Fiille von Belegen sei auf einen Artikel aus der Tagespresse verwiesen. Vgl. Manfred Kriener. Dem

Himmel so nah. In: Der Tagesspiegel, Berlin 10. September 2000.

w

[«)}

Die Reduktion auf einen Wunsch in der ersten Person ist keine Rhetorik, sondern inhaltlich relevant: Erlésungsphanta-
sien spielen auch im Humanismus eine nicht zu unterschétzende Rolle, man denke etwa geschichtlich an die Fort-
schrittseuphorien der Aufklarung und aktuell an das Manifest Ill der amerikanischen Humanisten, das m.E. einen
ziemlich platten Fortschrittsoptimismus propagiert.

Zwei AuBerungen seien exemplarisch fiir eine Fiille von einschligigen Belegen zitiert:,Ich rechne nicht mit dem ange-
kiindigten Tod des religiosen Gefiihls” (der polnische Philosoph Leszek Kolakowski im Gesprach mit Constantin von
Berloewen, Frankfurter Rundschau 3. April 2000).,,Wir sind erflllt von der Sehnsucht nach Transzendenz” (der nigeria-
nische Literatur-Nobelpreistrager Wole Soyinka im Gesprach mit Constantin von Berloewen, Frankfurter Rundschau
Pfingsten 2000).

7 Vgl. Heinz Henseler: Religion - eine Illusion? Eine psychoanalytische Deutung. Géttingen 1995, bes. S.104f.

o]
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Wilhelm Schmid: Philosophie der Lebenskunst. Eine Grundlegung. Suhrkamp 1998. Der Autor hat inzwischen weitere
Schriften zur Philosophie der Lebenskunst verdffentlicht und die philosophisch anspruchsvollen Argumentationen

auch in leichter lesbare Formen gebracht
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nismus sich von Rassismus, Sexismus oder
anderen nicht-tolerierbaren Tendenzen ein-
fach Gbertolpeln lasst. Humanismus artikuliert
sich politisch-inhaltlich nicht zuletzt als politi-
sches Gewissen gegeniliber dem Unrecht, das
vor unseren Augen geschieht. Ich denke dabei
als Historiker u.a. an den Nationalsozialismus,
aber auch an die Gblen Erfahrungen im Kalten
Krieg mit seinen Feindbild-Hysterien, die vie-
les, allzu vieles rechtfertigten, auf beiden Sei-
ten wohlbemerkt.

Reflektierte und durchgearbeitete Erfahrun-
gen mit schlechtem Leben sind ein recht siche-
rer Leitfaden bei der Suche nach einer Antwort
auf die Frage, was, gutes Leben” ist oder zumin-
dest sein konnte. Zu dieser Vergewisserung
gehort selbstverstandlich auch das bewusste
Registrieren und Thematisieren von relativ
gliicklichen Lebenskonstellationen, die in den
suggestiven Prdgungen durch Werbung, politi-
sche Hysterie und Alltagshektik oft untergehen
und so keine humanisierende Wirkung entfal-
ten kdnnen.

Erfahrungen sind ein schlechter Ratgeber
fir den Humanismus als reflexivem Entwurf
guten, vernilinftigen Lebens, kann man hier
einwenden und dabei auf Menschen, Men-
schengruppen und Regierungen verweisen,
die aus ihrer eigenen Erfahrung offenbar gar
nichts gelernt haben.® Gewiss, Erfahrungen
sind nicht als solche schon ein humanistisches
Potential, aber das habe ich auch nicht behaup-
tet. Ich habe von ,reflektierten und durchgear-
beiteten Erfahrungen” gesprochen, mithin ein
gesellschaftskritisches und selbstkritisches
Denken impliziert, das Uberdies nicht sich

selbst genligt, sondern kommunikativ, dialo-
gisch zu entfalten ist, von Ich zum Du und
zuriick, und damit schon ein Stiick gutes Leben
verwirklicht.

Das Ansetzen bei kollektiven und individu-
ellen Erfahrungen enthebt uns der Schwierig-
keit, hehre Ziele formulieren und gegen ande-
re hehre Ziele verteidigen zu mdissen. Wir
steigen um vom Deklamieren gewiinschter
Endergebnisse zum Diskutieren laufender
Prozesse. Erfahrungen mit schlechtem bzw.
gutem Leben haben wir alle, sowohl person-
lich-individuell als auch politisch-kollektiv.
Freilich - ganz unproblematisch ist die dies-
beziigliche Verstandigung nicht.

Ein Problem besteht darin, die fir das
Durcharbeiten notwendige Distanzierung zu
schaffen.’® Was uns heute im Riickblick als
groBes Ubel erscheinen mag, als ,schlechtes
Leben”, wurde in der damaligen Konstellation
nicht unbedingt als tbel erlebt. Um ein Ler-
nen aus Geschichte in Gang zu bringen, brau-
chen wir eine Umgebung, die daran interes-
siert ist, eine Gesellschaft der emotionalen
Offenheit und der Gesprachskultur sowie Auf-
klarung und Deutungshilfe durch Human-
und Kulturwissenschaften. Hinderlich fiir ein
Lernen aus Erfahrungen ist u.a., wenn uns
diese Vergangenheit moralisierend als per-
sonliches Versagen vorgehalten wird.
Gesprachskultur entwickeln und verstarkt zur
Geltung bringen - diese Aufgabe gehort zum
Humanismus im Allgemeinen aber auch zu
jeder Begegnung im Besonderen, einschliel3-
lich unserer Tagung, hier und jetzt.

9 Die Unféhigkeit, aus Erfahrungen zu lernen, thematisiert u.a.: Barbara Tuchmann, Die Torheit der Regierenden. Von

Troja bis Vietnam. Fischer, Frankfurt a.M. 1984. Uber Erfahrungen in geschichtswissenschaftlicher und geschichtsdi-

daktischer Reflexion ferner: Peter Schulz-Hageleit, Geschichte erfahren. In: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht
(GWU) Heft 11/00, S. 640-660 mit weiterfiihrenden Literaturhinweisen.
10 Der hier des Ofteren verwandte Begriff Durcharbeiten ist dem psychoanalytischen Vokabular entnommen; er betont

das eigene Involviertsein, das in Ich-Satzen zu thematisieren ist, wahrend der ansonsten tbliche Begriff Aufarbeiten

auf die Erfahrungen anderer Menschen bzw. die Gesellschaft im Allgemeinen angewandt wird.
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Wissenschaft und Ethik

Dass eine Verbindung von Wissenschaft und
Normativitatim humanistischen Sinn prinzipi-
ell moéglich ist, lasst sich leicht an Spezialge-
bieten wie der Historischen Friedensforschung
nachweisen. Historiker tun sich in der Regel
schwer mit moralischen Bewertungen ver-
gangenen Geschehens. Das geht auf Leopold
Ranke zuriick, der sagte, dass es nicht seines
Amtes sei zu richten, sondern nur zu zeigen,
,wie es eigentlich gewesen” sei. Die Histori-
sche Friedensforschung gebardet sich auch
nicht von vornherein als Richterin. Sie durch-
forscht aber die Vergangenheit mit einem
spezifischen Erkenntnisinteresse, das den
jeweiligen Friedenschancen der Vergangen-
heit gilt. Es ist erstaunlich, was dabei ans
Tageslicht kommt. Viele Friedensinitiativen
werden in den Schul- und Handbiichern gar
nicht erwahnt, so dass der Eindruck entsteht,
dass praktisch alle Menschen den Krieg mit
Hurra begriiSt haben. Doch das stimmt eben
nicht, wie z.B. in Forschungen zum Ersten
Weltkrieg nachgewiesen wurde.

Kriege werden oft nicht nur willkirlich ange-
zettelt, sie werden dann auch noch durch Wis-
senschaft als Schicksal, politische Notwendig-
keit oder 6ffentliche Meinung festgeschrieben,
als wenn es keine Alternativen gegeben hatte.
Es gab und gibt aber immer Alternativen, wie
auch an der Geschichte vermiedener Kriege zu
ersehen ist."" Die Lebendigkeit des Denkens in
Alternativen wahren und weiter entwickeln -
das gehort zum Humanismus wie Vitamine zur
gesunden Erndhrung.

Far einen pluralistischen Humanismus — Uni-
versaler Anspruch trotz regionaler und orga-
nisatorischer Vielfalt

Ich denke, dass wir uns nicht nur mit mogli-
chen Etappenzielen begniigen miissen, son-
dern dabei gleichzeitig die Vorstellung aufge-
ben sollten, eine sozusagen geschlossene Rei-
segesellschaft zu sein, die bundesweit gemein-
sam aufbricht. Aufbruch, der Leitbegriff dieser
Tagung, suggeriert ja ein kollektiv formiertes
Handeln, das meines Erachtens weder mdg-
lich noch nétig ist. Ich will meine Auffassung
an einem Fallbeispiel erlautern, das gegenwar-
tig kontrovers diskutiert wird, und dazu dann
einige Fragen formulieren.

Ein Dauerbrennerin den bildungspolitischen
Auseinandersetzungen unserer Tage ist die
Werteerziehung oder vielleicht besser Werte-
bildung der Jugend und der Beitrag, den die
Schulen dazu leisten sollten. Ist die Wertebil-
dung integraler Bestandteil des gesamten
Schullebens oder eher Aufgabe eines bestimm-
ten Faches? Welche Rolle sollen Weltanschau-
ungen und Religionen dabei tbernehmen?
Soll das Berliner Modell und damit die Freiwil-
ligkeit der Teilnahme am Religions- oder Welt-
anschauungsunterricht erhalten bleiben, oder
soll es durch ein neues Modell ersetzt werden?
Wenn ja: durch welches? Sie kennen alle die
laufenden Diskussionen, so dass es unnotig ist,
weitere Einzelheiten dazu mitzuteilen. Was den
humanistischen Aufbruch in dieser Situation,
das heillt eine offensive Losungsstrategie
ungemein erschwert, ist das Nebeneinander
und Durcheinander von universalistischen Per-
spektiven und partikularen Interessen, die sich
wechselseitig den Weg versperren, anstatt sich

" Jost Diilffer u.a.: Vermiedene Kriege. Deeskalation von Konflikten der GroBmaéchte zwischen Krimkrieg und Erstem

Weltkrieg 1865-1914. Hrsg. vom Militargeschichtlichen Forschungsamt. Oldenbourg-Verlag, Miinchen 1997.- Die

wichtige Frage, warum Erfahrungen mit Kriegsvermeidungen 1914 nicht mehr zur Anwendung kamen, erértern die

Autoren leider nicht. Statt dessen schlief3t die Einleitung faktizistisch und ausweichend mit folgenden Satzen: ,Der

grofB3e Krieg wurde bis 1914 in verschiedenen Krisen des Staatensystems oder wichtiger GroBmachte untereinander

vermieden. Die Fahigkeit, sich dabei gewonnener Erfahrungen zu bedienen, oder die Bereitschaft, die gemachten

Erfahrungen auch in Zukunft anzuwenden, schwand zunehmend, ohne da3 damit die europdische Katastrophe des

Ersten Weltkrieges bis zum Schluf3 zur unumstoBlichen Notwendigtkeit geworden ware” (Hervorhebung: S.-H.).
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wechselseitig voranzuhelfen. Die humani-
stisch-universalistischen Perspektiven artiku-
lieren sich etwa in der Vorstellung, dass Werte-
bildung entweder als Unterrichtsprinzip in
allen Fachern und als alltdgliche Erfahrung im
Schulalltag oder aber in einem neuen Schul-
fach zum Ausdruck kommen soll, das verpflich-
tend ware flr alle. Dieses Schulfach kdonnte
Ethik, Philosophie oder LER heif3en, es konnte
aber auch als Neukonzeptionierung der Politi-
schen Bildung (Sozialkunde) eine angemesse-
ne Form finden."?

Die partikularen Interessen der Humanisti-
schen Lebenskunde, so wie sie sich realge-
schichtlich entwickelt hat und inzwischen von
mehr als 25.000 Schilerinnen und Schiilern
besucht wird, blieben dabei weitgehend auf
der Strecke, von Mdglichkeiten des fakultati-
ven Angebots auerhalb des reguldren Schul-
alltags einmal abgesehen. Konsequenterweise
wiirden auch die partikularen Interessen der
Kirchen keine weitere Berlicksichtigung fin-
den.

Ich méchte dazu mehrere Fragen stellen:
Warum koénnen die beiden Existenzformen
des Humanismus, die universalistische und
die partikularistische, nicht als wechselseitige
Ergdnzungen nebeneinander bestehen,
zunachst einmal im Denken? Warum soll nicht,
um den Gedanken ins Politisch-Praktische zu
projizieren, in einem Bundesland die LER-
Losung gelten oder in Aussicht genommen
werden und in einem anderen Land wie Berlin
die Wahlpflicht zum Zuge kommen, Uber
deren Modalitdten im Einzelnen freilich zu
verhandeln ware? Tritt nicht auch die Ver-
nunft, die ,Go6ttin der Aufklarung”, wenn ich
mal so sagen darf, unabldssig in mehreren
und ganz verschiedenen Gestalten auf, ein-
mal etwa als Philosophie mit allgemeinstem
Geltungsanspruch, ein andermal aber als poli-
tisch gezielter Einspruch einer Birgerinitiati-

ve, die der Unvernunft nur an einem Punkt
entschieden entgegentreten will.

Es sollte zu denken geben, wie undogma-
tisch-flexibel die Kirchen auf dem Feld der
bildungspolitischen M&glichkeiten operieren.
Wo sie Religion als Pflichtfach fir alle Schiile-
rinnen und Schiler durchsetzen kdnnen, da
zogern sie keine Sekunde, das auch zu tun.
Wo sie der Wahlpflicht zustimmen missen —
der Not gehorchend, nicht dem eigenen Trie-
be -, da wird auch dieses Modell schlieB3lich
akzeptiert, ja propagiert, damit nicht weitere
Einflussmdglichkeiten verloren gehen.

Mein Pladoyer fiir einen in sich pluralisti-
schen Humanismus, der seine organisatori-
schen und regionalen Unterschiede akzeptiert,
ohne das Universale, Verbindende preiszuge-
ben, wird nicht unwesentlich durch die Nor-
mativitdt des Faktischen beeinflusst, durch die
Zustande, wie wir sie zur Zeit in Berlin haben.
Wir stehen ja nicht am Anfang einer ganz neu-
en Entwicklung, sozusagen am Nullpunkt,
sondern mussen vielmehr das beriicksichtigen
und fortflihren, was sich verniinftigerweise
hier in den letzten Jahren durchgesetzt hat.
Die Humanistische Lebenskunde als unver-
zZichtbarer Ausgleich gegenulber den (friihe-
ren) Monopolanspriichen der Kirchen misste
nach meiner Auffassung dementsprechend
bildungspolitisch, schulrechtlich und existen-
ziell gesichert werden. Ich vermag nicht einzu-
sehen, warum eine solche Forderung den
Zusammenhalt des Bundesverbandes geféhr-
den soll, wie warnend immer wieder einge-
wandt wird. Auch die SPD steht ja meines
Wissens keineswegs geschlossen hinter dem
,Fenstermodell”. Und was die Unterrichtsin-
halte angeht: Wir kdnnen das Humanistisch-
Allgemeine mit gutem Gewissen auch im
besonderen Schulfach Humanistische Lebens-
kunde vertreten und zur Geltung bringen.
Inhaltlich gibt es zwischen Lebenskunde und

12 In diese Richtung argumentiert u.a. die Arbeitsgemeinschaft fir Bildung in der SPD (AfB). Sie will ein ,Leitfach” zur

Werteorientierung einrichten, von dem aus Fenster zu bestimmten Weltanschauungen und Religionen ged&ffnet wer-

den konnen (daher ,Fenstermodell”).
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Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde ohne-
hin mehr Ubereinstimmungen als Unterschie-
de. (Auf das Verhdltnis von universalen und
partikularen Geltungsanspriichen wird im
Abschnitt zur Jugendfeier noch einmal zurtick-
gekommen.)

Humanismus -
Organisation und Theorie

Humanismus ist materiell-organisatorisch die
Interessenvertretung der Konfessionsfreien.
Humanismus ist ideell-inhaltlich die Philoso-
phie und Theorie des guten, richtigen Lebens
ohne Riickversicherung bei Gott oder anderen
metaphysischen Instanzen. Indem wir auf Gott
verzichten als eine von Menschen selbst
geschaffene (projektive) Instanz des Trostes,
der Liebe und Hoffnung (aber auch der Angst!),
intensiviert sich fur uns das Leben hier und
jetzt. Menschliche Beziehungen sowie gesell-
schaftliche Beziehungsstrukturen gewinnen
zentrale Bedeutung.

Organisation und Theorie sind unaufléslich
aufeinander angewiesen. Ohne eine politisch
wirksame Organisation verliert sich der eman-
zipatorische Anspruch des Humanismus leicht
im Sog der Strémungen. Ohne theoretische
Vergewisserungen und zweckfreie philosophi-
sche Reflexion verkommt das Organisatorische
zur sterilen Selbstbefriedigung.

Zum Leitbegriff des guten und nun sogar
noch richtigen Lebens ist anzumerken, dass er
ungenau und voller Spannungen ist und dem-
entsprechend sowohl inhaltlich prézisiert als
auch dialogisch verhandelt werden misste.
Mit dem Hinweis auf eigene Erfahrungen mit
schlechtem aber auch mit gutem Leben, die
durchzuarbeiten und zu reflektieren sind,
habe ich angedeutet, wie ich dieses Definiti-
onsproblem persénlich und didaktisch anpak-
ke, unter anderem in akademischen Lehrver-
anstaltungen. Zu einem endgltigen und all-
seits akzeptablen Ergebnis kdnnen die dies-
bezuglichen Auseinandersetzungen jedoch
nicht fiihren, weil Humanismus, wie im ersten
Gedankenschritt schon betont wurde, keine
Predigt des richtigen Denkens ist, sondern
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Gesprach, Kontroverse, Diskurs und Reflexion,
die sich mit pragmatischen Entscheidungen
begniigt, ohne im Anything goes zu versin-
ken.

Selbstbewusstsein
und Selbstdarstellung

Die Humanistische Lebenskunde ist auBerhalb
Berlins kaum bekannt. Der Humanistische Ver-
band und die Humanistische Akademie haben
im Vergleich zu ihren weitreichenden Anspri-
chen nur relativ wenige Mitglieder. Das sollte,
ja das muss sich dndern! Notig ist die verstarkt
offentlichkeitswirksame Selbstdarstellung des
Verbandes, die in durchaus verschiedenen
Medien platziert werden kann, von der Schi-
lerzeitung bis zum Internet. Unser ,humanisti-
sches Selbstverstandnis” wird - so hoffe ich
wenigstens — demndchst als Text in neuer Fas-
sung vorliegen, und diese sollte dann als Wer-
bung und Orientierungsangebot u.a. Gber das
Internet zugénglich sein.

Wir brauchen uns nicht zu verstecken und
sollten fiir die Einsicht werben, dass viele ver-
niinftige Einzelunternehmungen auBerhalb
derKirche bessere Aussichten auf Erfolg haben,
wenn sie von einem starken Verband getragen
werden. So wie wir seit einiger Zeit mit Erfolg
bemdiht sind, die Zahl der Mitglieder zu erho-
hen, so sollten wir auch verstarkt nach Person-
lichkeiten des o&ffentlichen Lebens Ausschau
halten, die inhaltlich mit unserer Arbeit im
GroBBen und Ganzen Ubereinstimmen. Dass
beispielsweise Herrn Wilfried Seiring, ehemals
Leiter des Landesschulamtes, jetzt fiir und mit
uns tatig ist, ist nicht einfach ein gllcklicher
Zufall, sondern Ergebnis verschiedener Gespra-
che und Angebote, die vom Verband ausgin-
gen. In dhnlicher Weise muss es weitergehen.
Auch was mein Berufsfeld betrifft, so ist das
Engagement weiterer Hochschullehrer und
Hochschulehrerinnen nicht nur zu wiinschen,
sondern dringend notwendig.
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Zukunftsprogramm konkret:
Die Jugendfeier verstarkt in das Verbandsle-
ben integrieren

Grof3e Fortschritte sind vor allem in der Ausbil-
dung der Lebenskundelehrerinnen und
-lehrer erzielt worden. Die Ergédnzungsausbil-
dung hat eine im Ganzen befriedigende insti-
tutionalisierte Form gefunden mit allem, was
dazu gehort: Studienordnung, Prifungsord-
nung, Lehrprogramm, Lehrpersonal, Leitung,
Verwaltung usw. Zur Zeit stehen die ersten
Abschlussprifungen an. Diese Entwicklung
habe ich als Modell im Hinterkopf, wenn ich an
die Jugendfeier und die mit ihr verbundenen
Lernprozesse denke.

Ich kenne diesen Bereich nicht aus eigener
Erfahrung und muss daher mit allen Aussagen
vorsichtig sein, meine aber sagen zu kénnen
(vor allem nach den Informationen, die bei der
Fachtagung zur Jugendfeier ausgetauscht wur-
den'3), dass die Hinfihrung zum Humanismus
als Lebenshaltung und Weltorientierung im
Vergleich zur eindrucksvollen Abschlussfeier
noch zu wiinschen Ubrig ldsst. Wenn Jugendli-
che nach der Jugendfeier sozusagen in ein
soziales Vakuum fallen, ist das fir die Zukunft
des Verbandes kein guter Vorgang. Eine Ver-
netzung des auflerschulischen Lernens mit
dem schulischen Lernen sowie der Verbands-
aktivitdten mit der weltanschaulichen Jugend-
arbeit muss m.E. verbessert werden.

Stérker als bisher misste ferner das zur Gel-
tung kommen, was uns, den Alteren, inhaltlich
wichtig ist, ohne dass dabei belehrend-lang-
weilige Moralpredigten gehalten werden. Aus
Erfahrungen transgenerationell fiir besseres
Leben lernen - die Uberschrift zu diesem Auf-
satz kann auch fir Jugendarbeit und Jugend-
feier praktische Bedeutung entfalten. Dabei
lasst sich Humanismus als Theorie und Erkennt-
nis durchaus mit Humanismus als Lebenspraxis
und -erfahrung verbinden (vgl. oben zum Ver-

13 Vgl. Heft 7 von humanismus aktuell.
1

héltnis von Universalismus und Partikularis-
mus). Um es mit einem Beispiel anzudeuten:
Dem Leben selbst Wert geben - dieses, einer
Tagung vorangestellte Leitmotiv'4 umfasst
sowohl lebenspraktische Dimensionen und
Erfahrungen (denken wir etwa an Naturschutz-
Projekte, Jugendreisen, Theaterinszenierungen
usw.) als auch allgemeinere humanistisch-welt-
liche Aspirationen (z.B. die Menschenrechte)
und hilft damit, das Wir-Bewusstein der betei-
ligten Generationen zu starken, was auch fir
die Wirkung nach auBlen nur vorteilhaft sein
kann.

Die mit Vorbereitungskursen auf die Jugend-
feier befassten Kolleginnen und Kollegen
berichten des Ofteren, dass Reisen, Erkun-
dungsprojekte bei Greenpeace oder dhnliche
praktische Vorhaben von den Jugendlichen
mit Interesse wahrgenommen werden, dass es
aber schwer oder sogar unmaglich sei, etwas
vom theoretischen Anspruch des Humanismus
als Lebenshaltung und Weltorientierung ,riiber
zu bringen”. Wie man das denn machen solle?
Meine Antwort ist, dass es didaktisch unergie-
big ist, nach einer von der gesellschaftlichen
Praxis abgehobenen Theorie zu suchen. Huma-
nismus ist, padagogisch gesehen, immer
gelebter Humanismus, Korperlichkeit, Erfah-
rung, Praxis: Die hier entstehenden Fragen sind
das Entscheidende, auch und gerade dann,
wenn sie spontan geduBert werden und
scheinbar nebenséchlich sind. Wir holen Huma-
nismus nicht aus der Theorie-Schublade, son-
dern vertreten ihn situativ, anhand konkreter
Lebensfragen, die nach meiner Erfahrung fast
immer einen kognitiv-emotionalen Uberschuss
enthalten und damit Uber das unmittelbare
Erleben hinausfihren.

Die Struktur eines Integrationsprogramms
zu entwerfen, konnte, ja misste eigentlich
Aufgabe der Humanistischen Akademie sein.
Doch hier zeigt sich - und das ist nicht der
einzige Fall dieser Art -, wie begrenzt die M6g-

4 Vgl. dazu den Protokollband. Dem Leben selbst Wert geben. Berliner Tagung der Humanistischen Akademie zur Wer-

teerziehung und zum Fach Lebenskunde, 5.-7-Mai 1999 (Sonderheft 2 der Zeitschrift humanismus aktuell, August

1999).
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lichkeiten der ehrenamtlichen Arbeit sind und
wie ungerecht-parteiisch der Staat agiert,
wenn er vergleichbare Aktivitaten der kirchli-
chen Akademien groBziigig subventioniert,
wahrend wir immer noch leer ausgehen. Zur
Selbstreflexion vor dem Aufbruch 2000 gehért,
dass wir in diesem Punkt nicht resignieren,
sondern entschlossen bleiben, unsere berech-
tigten Anspriiche hartnackig weiterhin anzu-
melden.

Religion, Borsenfieber,
Fundamentalismus

Die Religionen, insbesondere das Christentum,
erleben zur Zeit eine schwer ertragliche narzif3-
tische Krankung, weil sie im Prozess der
beschleunigten Sakularisierung gendtigt wer-
den, von der Idee der Weltherrschaft und der
Universalitdt Abschied zu nehmen, um statt
dessen eine weltanschauliche Option unter
vielen anderen Optionen zu prasentieren. Gott
ist wahlbar geworden, hei3t es feuilletoni-
stisch. Der Humanismus sollte deswegen nicht
triumphieren, sondern vielmehr tiber die Frage
nachdenken, was wir jenen Menschen anbie-
ten kénnen, die Uberhaupt keine Wahl in die-
sem Sinn treffen und Gottes Thron sozusagen
unbesetzt lassen wollen. Der Anspruch, das im
Prozess der Sékularisierung entstehende Ori-
entierungsdefizit auszugleichen, ohne neue
Gotter zu imaginieren, gehdrt durchaus zur
Aufgabe des modernen Humanismus und zum
Aufbruch 2000. Es bringt uns nicht viel weiter,
alte Feindschaften zu zementieren.'® Statt des-
sen missen wir profilieren, was die eigenen
Kréfte hier und jetzt vermdgen, um Lebenssinn

immanent und Lebensglick relativ voranzu-
bringen.

Religion als dogmatisierte Kirchendoktrin
mit Symbolen, die in ihrer Bedeutung fixiert
sind, ist etwas anderes als freie Religiositat, die
sich mit je eigenen oft poetisierten Symbolen
Ausdruck verschafft.'® Hoffnung im christli-
chen Sinn bleibt beispielsweise unléslich mit
Jesus Christus verbunden. Hoffnung im huma-
nistischen Sinn ist dagegen nach meiner Auf-
fassung mit je verschiedenen Inhalten, Bildern
und Symbolen zu versehen, die wir neu finden
oder selbst erschaffen missen. Dabei bieten
die Menschenrechte durchaus einen objekti-
vierten Orientierungsrahmen, der verhindert,
dass die Suche sich in einem nebulésen Chaos
verliert. Vergessen wir nicht: Die Menschen-
rechte sind ein genuin humanistisch-sakularer
Normenkatalog, den die Kirchen anfangs hef-
tig bekampft haben. Pius IX., der vor kurzem
selig gesprochene Papst, verabscheute
bekanntlich nicht nur die Menschenrechte,
sondern Uberhaupt alle modernen Errungen-
schaften der Demokratie wie Presse- und
Gewissensfreiheit.

Zivile Errungenschaften sind nicht vom Him-
mel gefallen. Sie mussten erkampft werden,
Uber viele Generationen. Am Ende sind wir
damit gewiss nicht, im Gegenteil. Vor allem das
Lernen als allmahliche emanzipatorische Ver-
dnderung des jeweiligen Habitus kann und
muss weitergehen. Meine Utopie heif3t: Nicht
nur der einzelne Mensch, sondern auch die
Menschheit im Ganzen ist lernfahig, und zwar
nicht nur technologisch, sondern auch ethisch-
sozial.

Humanismus als Aufklarung und Kritik richtet
sich daher nicht gegen einzelne Personen,

15 Eine besonders heftige Attacke gegen das Christentum hat vor kurzem Herbert Schnddelbach gefiihrt, indem er krie-

gerische Gewalt u.d. nicht als Abweichungen vom richtigen christlichen Verhalten, sondern als Geburtsfehler und

Wesenszug des Christentums interpretierte (in: DIE ZEIT, Hamburg 11. Mai 2000).

16 Bei vielen Schriftstellern und Dichtern nehmen Natur und Poesie die Stelle der Religion ein. Goethes Leben und Werk

bieten dafiir viele Belege. Aber auch moderne Autoren von heute vertreten diese Einstellung, ich denke dabei u.a. an

den diesjdhrigen Literatur-Nobelpreistrager Czeslaw Milosz, der in einem Interview (Frankfurter Rundschau, Frankfurt

a.M. 17. Oktober 2000) sagte: ,Ja, die Poesie kann den Menschen erlsen!” Eine derartige Aussage muss freilich

zunéachst als Bekenntnis in der ersten Person gedeutet werden.
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sondern gegen Verhaltens-, Denk- und Glau-
benssysteme, die Unfreiheit erzeugen und
Unterwerfung verlangen. Die Grenze der
humanistisch essenziellen Toleranz ist dort
erreicht, wo religidser oder politischer Funda-
mentalismus nach Alleinherrschaft strebt und
diese mehr oder weniger gewaltsam durchzu-
setzen sucht. Fundamentalismus entsteht,
wenn die eigene subjektive Gewissheit meta-
physisch und gesellschaftlich zur Wahrheit fiir
alle werden soll.

Das gilt nicht nur fir religiose Dogmatisie-
rungen, sondern auch fiir Lebens-, Kultur- und
Wirtschaftsformen, in denen mégliche Alterna-
tiven von vornherein als absurd oder abwegig
ausgeschaltet werden. Ich denke, dass wir zur
Zeit so etwas wie einen fundamentalistischen
Kapitalismus erleben, der das Warenhaus zur
Kirche macht und den Aktionismus der Borse
fur das Leben schlechthin halt. Millionen Men-
schen erleben Tag fiir Tag, wie im Fernsehen,
zur besten Einschaltzeit, die Borsenberichte
zelebriert werden: Die Gier nach dem Stein der
Weisen, der Geld vermehrt und Leben verlan-
gert, wird damit nicht gezligelt oder gar aufge-

16st (wie im ersten Band von Harry Potter'’),
sondern im Gegenteil nachhaltig angesta-
chelt.

Tendenziell fundamentalistisch ware sicher-
lich auch eine Leitkultur, die nicht mehr ,auf
Augenhohe” diskutieren, sondern definieren,
hierarchisieren und dekretieren will. Wehret
den Anfdngen, auch in den eigenen Reihen,
wenn beispielsweise im Eifer terminologischer
Selbstvergewisserung Humanismus mit Exklu-
sivanspriichen daherkommt.

Fazit

Wir bilden keine neue Kirche und bieten keine
neue Erldsungsidee an, sondern setzen auf
kumulativ-transgenerationelle Lernprozesse,
in denen gutes Leben an Macht und Geltung
gewinnt, sowohl in den eigenen Lebenskrei-
sen hier und jetzt als auch langfristig und
weltweit im Hinblick auf Machtstrukturen, die
zu demokratisieren sind.

Uberarbeiteter Vortrag zur Fachtagung ,Humanistischer Aufbruch”
am 11. November 2000 in der Friedrich-Ebert Stiftung.

7 An magischen Objekten, die den Stein der Weisen nach seiner Vernichtung ersetzen, ist in der Harry-Potter-Romanfol-

ge bekanntlich kein Mangel. Auch das scheint mir symptomatisch zu sein.

31.05.2010 14:11:24 ‘ ‘



humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Zur Diskussion / Markus

95

Zur Diskussion

Uwe Markus

Zuruck in die Zukunft?

Werte-Renaissance 16st postmoderne Beliebigkeit ab

Zum Gegenstand

Die Gesellschaft der Bundesrepublik wird in
den vor ihr liegenden zehn bis fiinfzehn Jah-
ren einen sozio-kulturellen Umbruch in gro-
Bem Stil zu bewaltigen haben. Die radikalen
Veranderungen von Wirtschaftsstrukturen im
Zuge von Modernisierung und Globalisierung
zeitigen das Aufbrechen traditioneller Interes-
senkonstellationen und die Infragestellung
von Besitzstanden. Gruppenkonflikte werden
harter ausgetragen. Das Konsensmodell des
rheinischen Kapitalismus sto3t an seine Gren-
zen und wird suspendiert werden. Die soziale
Struktur der Gesellschaft veréndert sich vor
diesem Hintergrund und erzwingt den Umbau
des Sozialsystems. Lebenschancen werden
neu verteilt. Zu diesem Ergebnis kommt eine
Trendanalyse des Berliner Markt- und Sozial-
forschungsinstituts  target  marketing
research.!

Mit dem Ziel, den sozialen Wandel im
Deutschland der nédchsten zehn bis fiinfzehn
Jahre zu prognostizieren, wurde von Novem-
ber 2000 bis Februar 2001 in einer ersten Erhe-
bungsphase eine qualitativ angelegte schriftli-
che Befragung von 85 Entscheidern durchge-
fiihrt und spater durch dreiBig telefongestitzte
Gruppengesprache vertieft. Die Auswahl
erfolgte nach den Quotierungskriterien Tatig-
keitsfeld, Position in der jeweiligen Hierarchie
und fachliche Orientierung bzw. Kompeten-
zen. Jeweils ein Drittel der Befragten sind in
der Wirtschaft, in der Verwaltung und in wis-

senschaftlichen Einrichtungen tatig. Zwei Drit-
tel der Befragten stammen aus den alten Bun-
deslandern, ein Drittel aus Ostdeutschland.
Der Altersdurchschnitt lag bei 36 Jahren. Der
diesem Projekt zugrunde liegende Forschungs-
ansatz stellt auf die Antizipation struktureller
und mentaler Veranderungen in der Gesell-
schaft ab. Insbesondere Angehdrige der Funk-
tionseliten, die in strategische Entscheidungs-
findungsprozesse involviert sind, reflektieren
nicht nur den sich bereits vollziehenden Wan-
del der sozialen Realitét. Sie befinden sich an
den Schnittstellen des Informationsflusses und
des gesellschaftlichen Diskurses und konnen
vor diesem Hintergrund prognostisch nutzba-
re Einschatzungen zu erwartender sozialer und
mentaler Trends liefern. — Das Fazit der Unter-
suchung wird im folgenden auszugsweise vor-
gestellt.

Aufgeklartes Christentum versus humanisti-
scher Pragmatismus

Die Gesellschaft der Bundesrepublik steht vor
einer,Umwertung der Werte”. Die schrittweise
Aufldsung historisch gewachsener Strukturen
und tradierter Rollenmuster fiihrt fir die Mehr-
heit zu einer ,neuen Unverbindlichkeit”. Die
Birgerinnen und Biirger entlassen sich weit-
gehend aus den bisherigen moralischen Ver-
pflichtungen des Gemeinwesens. Selbstbezo-
genheit wird als Grundrecht auf Individualitat
und Selbstverwirklichung reflektiert. Struktu-

1 Die Studie ist erhdltlich: target marketing research GbR, Postfach 220111, 14061 Berlin, Tel.: 030/368 086 22, Fax:

030/368 086 23, e-mail: Markus-Berlin@t-online.de
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relle Rahmenbedingungen und die damit ver-
bundenen Rollenerwartungen und Normen
werden als Entfremdung erlebt.

Die ,SpaBlgesellschaft” verteilt die Rollen
neu. Als erfolgreich gilt, wer sich medial insze-
nieren kann. ,Erfolg setzt immer das Wahrge-
nommenwerden durch andere voraus.
Objektive Erfolgsindikatoren werden zuneh-
mend abgekoppelt von dem, was medial wahr-
genommen wird: ‘Gesundes Aussehen’ wird
wichtiger”. Die Halbwertzeit der medialen Pra-
senz sinkt standig, der Zyklus des ,pushens”
und Vergessens von Themen und Personen
wird immer kiirzer. Das fiihrt bei den Akteuren
zur Suche nach Selbstdarstellungsmustern, die
in der allgemeinen Informationsflut méglichst
intensiv und lange die Aufmerksamkeit eines
Uberdriissigen Publikums binden. Marketing-
Techniken ersetzen Inhalte.

Verbunden ist das mit einer weiteren Auf-
weichung verpflichtender sozialer Bindungen
und der Entwertung traditionell sinnstiftender
und wertevermittelnder Institutionen. ,Moral
im strengen Sinne wird verschwinden. Verhal-
tensmafBstab wird die Kenntnis des Regelwerks
der Wohlstandsgesellschaft ohne moralischen
Imperativ. An Stelle des Priesters tritt der
Anwalt, Steuerberater, Therapeut.”

Dieser Abschied von der offiziellen Verbind-
lichkeit des abendldndisch-christlichen Werte-
kanons ist zugleich mit dem Hunger nach
Lebenssinn verbunden. Die Kompensation ist
in hohem MaBe gruppenspezifisch. Konsum-
hedonismus, Patchwork-Religionen, Sinnsuche
in orthodoxen religidsen Gruppen oder heite-
rer Agnostizismus sind Spielarten dieser Suche
nach Sinngebung in dem haufig als sinnent-
leert betrachteten Alltag.

Parallel formiert sich strukturell und inhaltlich
eine Gegenbewegung. Insbesondere vor dem
Hintergrund der oben skizzierten Entwicklung
und der im Gefolge gravierender Veranderun-
gen im Bildungssystem neu verteilten Chancen
kommt es zu einer Renaissance traditioneller
Werte. Als Reaktion auf die Auflésung gewach-
sener Strukturen und sinnstiftender Elemente
im Alltag wird diese Rickbesinnung zwei
Erscheinungsformen aufweisen:

Zum einen aufgekldrtes Christentum unter
Einbeziehung modernisierter Strukturen der
traditionellen Amtskirchen oder génzlich ohne
sie, als autonomer Versuch, christlichen Wer-
ten durch zeitgemaBe Prdsentation wieder
Geltung zu verschaffen. Verbunden damit ist
die Vorstellung, daf3 das Leben dieser traditio-
nellen Werte im Alltag eine wie auch immer
individuell geartete spirituelle Selbstbesin-
nung und Hinwendung zum Glauben zur Vor-
aussetzung hat. Trager dieser Bestrebungen
sind die traditionell-konservativen Eliten, die
zwar einerseits aus wirtschaftlichen und politi-
schen Griinden die Modernisierung als unab-
dingbare Notwendigkeit flr die Sicherung der
Zukunftsfahigkeit Deutschlands akzeptieren,
aber die damit verbundenen Risiken einer
Zerfaserung sozialer Strukturen Uberschaubar
halten wollen.

Parallel dazu zum anderen ein humanisti-
scher Pragmatismus, der den traditionell
begriindeten christlich-abendlandischen Wer-
tekanon als notwendiges Bindemittel der
Gesellschaft akzeptiert, ohne damit ein konfes-
sionelles Bekenntnis zu verbinden. Kennzeich-
nend ist die Abkehr von Ideologien jeder Art
zugunsten der Sinnfindung in der menschen-
gerechten Gestaltung des Alltags und in den
exakten Wissenschaften sowie ein ausgeprag-
tes Leistungsethos, das soziale Verantwortung
einschlieBt. Fortschritt wird tiber den Glauben
an die universelle Vernunft jenseits alter Denk-
muster definiert.

Insbesondere das moderne, kosmopolitisch
orientierte Bildungsbirgertum, das im Ergeb-
nis der Liberalisierung der Gesellschaft Ende
der sechziger Jahre entstanden ist und mittler-
weile den ,langen Marsch durch die Institutio-
nen” nach Erreichen von Positionen in den
oberen Ebenen der jeweiligen Hierarchien
beendet hat, ist im Grunde wertkonservativ,
ohne sich jedoch konfessionell und parteipoli-
tisch vereinnahmen lassen zu wollen. Die ideo-
logisierten Gesellschaftsprojekte der Vergan-
genheit werden ebenso mit kritischem Abstand
betrachtet wie traditionell-konservative Politi-
kangebote und Gesellschaftsentwiirfe abge-
lehnt werden. Die Zielgruppe ist in dieser
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Gesellschaft mental ,angekommen’, moéchte
aber einer weiteren platten Kommerzialisie-
rung des Alltags und der Medien Einhalt gebie-
ten, weil darin die Hauptursachen fiir aktuell
wahrnehmbare Entfremdungseffekte gesehen
werden. In der Banalisierung der Alltagskultur
wird eine Gefahr im Sinne einer permanenten
Absenkung des intellektuellen Niveaus, fiir die
Vereinzelung des Individuums und die weitere
Auflosung sozialer Beziehungsnetzwerke gese-
hen. Dem soll mit der Betonung traditioneller
Werte begegnet werden.

Weitere Pluralisierung
der Wertesysteme

Die Neudefinition identitatsstiftender Kriteri-
en wird so im Grunde zu einer Rickbesinnung
auf vertraute Inhalte, die modern und medien-
gerecht verpackt daher kommen. Unter Nut-
zung zielgruppengenauer Zugriffsmaoglichkei-
ten neuer Informationstechnologien werden
die Eliten traditionelle Werte wie Freiheit,
Familie, Gemeinschaft, Gllick, Partizipation etc.
inhaltlich neu definieren und kommunizieren.
Der Fortschrittsbegriff erhalt dabei einen neu-
en Inhalt. Was in der Vergangenheit als unmo-
dern, effizienzhemmend und soziale Ungleich-
heiten zementierend galt, wird nun zum Sinn-
bild von Selbstbehauptung und Selbstver-
wirklichung in einer sich strukturell wandeln-
den Welt, die alte Gewissheiten in Frage stellt.

Der pragmatische Hintergrund ist offenkun-
dig. Diese Riickbesinnung ermdoglicht es den
Eliten Fihrungspositionen intellektuell und
strukturell zu sichern. Damit ist eine weitere
Pluralisierung der Wertesysteme vorprogram-
miert. Die orientierende Kraft des offiziellen
Wertekanons geht (ungeachtet aller Revitali-
sierungsbemihungen) verloren. Man wird
sich darauf einrichten missen, dass eine so
komplexe Gesellschaft Gber kein fir alle Grup-
pen verbindlich geltendes, allgemein akzep-
tiertes moralisches Korsett mehr verfligen
kann. Letztlich geht es dann um Kompetenzen
und die Macht, eine strukturelle Zerstérung
der Gesellschaft als Folge widerstreitender
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ethischer Codes zu verhindern. Eine als ver-
bindlich gesetzte ,Leitkultur” der Gesellschaft
wird kaum mehr die (z.T. unbewusste) innerli-
che Akzeptanz finden wie etwa die christlich
geprdgte Ethik in der Vergangenheit. — Ursach-
lich dafiir sind zwei Tendenzen:

Mit der weiteren Individualisierung von
Erwerbsverhéltnissen, der Auflésung traditio-
neller familidrer Strukturen, der nachlassenden
Bindekraft und Akzeptanz von wertevermit-
telnden Institutionen und der Notwendigkeit,
sich in einer immer komplexeren (zunehmend
informationstechnologisch vermittelten) Reali-
tét als Individuum zurechtzufinden, wachst die
Bereitschaft, traditionelle Wertorientierungen
neu zu sortieren, pragmatisch auf (individuel-
le) Brauchbarkeit zu prifen und bei Bedarf zu
substituieren. Der praktische Sinn des traditio-
nellen Wertesystems ist im Alltag immer
schwerer vermittelbar - bis hin zu der Erfah-
rung, dass es ein Nachteil flr das personliche
Fortkommen in dieser Gesellschaft sein kann,
wenn die offiziellen Werte als bindend betrach-
tet werden.

Die weitere, aus wirtschaftlichen Griinden
geférderte Zuwanderung von Leistungstra-
gern wird zudem ebenso wie die bereits ent-
standenen Subkulturen von Einwanderern ein
Nebeneinander von kulturell und religis
unterschiedlich begriindeten und nur fiir ein-
zelne Gruppen der Gesellschaft bindenden
Wertesystemen mit sich bringen. Integrations-
bemiihungen haben Grenzen. Sie kdnnen Rah-
menbedingungen definieren und individuelle
Voraussetzungen fiir das Leben im Gastland
verbessern. Sie kdnnen aber nicht administra-
tiv oder sozialpolitisch die innere Identifikation
mit dem Gemeinwesen erzwingen. Dieses Ziel
kann nur im Gefolge eines Heimischwerdens
im Gastland Uber mehrere Generationen
erreicht werden. Bestenfalls wird man ein poli-
tisches Bekenntnis zum Grundgesetz (und
damit zumindest indirekt eine formale Akzep-
tanz des zugrunde liegenden Wertesystems)
abfordern konnen. Solche Bekenntnisse als
Einwanderungsvoraussetzung sind aber wohl-
feil.
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Polarisierung der Sozialstruktur

Die Pluralisierung von Wertesystemen ist
neben den veranderten wirtschaftlichen Rah-
menbedingungen eine Ursache fir die ten-
denziell zunehmende Polarisierung der Sozial-
struktur. Der Traum von der Wohlstandsgesell-
schaft mit ihrem universellen Partizipationsan-
spruch und der immer Uppigeren Ausgestal-
tung des sozialpolitischen Netzwerkes ist aus-
getrdumt. Was bleibt, ist ein verstarkter Wett-
bewerb um Lebensperspektiven.

Die Verteilung von Bildungsinhalten und
alltagstauglichen Wertorientierungen ent-
scheidetletztlich Gberindividuelle Lebenschan-
cen. Wenn die Eliten vor dem Hintergrund ver-
anderter Anforderungen in Wirtschaft und
Verwaltung verstérkt auf privat finanzierte Bil-
dungsangebote zugreifen und ihren Kindern
mediale Selektions- und Kommunikationskom-
petenz vermitteln, werden Lebenschancen
starker milieuspezifisch praformiert. Die gesell-
schaftlichen Strukturen werden weniger durch-
Iassig. Es kommt zu einer verstarkten Abschot-
tung und Selbstreproduktion der Eliten. Die in
der Vergangenheit bis zu einem gewissen Grad
favorisierte vertikale Mobilitat der Gesellschaft,
die intellektuelle und wirtschaftliche Wachs-
tumseffekte zeitigte, wird zudem partiell durch
globalen Einkauf von Leistungstragern substi-
tuiert, solange dieser Weg betriebswirtschaft-
lich sinnvoll erscheint.

Die beschriebene Abschottung und Selbstre-
produktion der Eliten findet am anderen Pol
des sozialen Spektrums ihre Ergdnzung in einer
modernen Proletarisierung. Die auch zukiinftig
hohe strukturelle Arbeitslosigkeit als Folge der
Globalisierung und der neuen Technologien
bedingt die Verfestigung eines massiven Sok-
kels von dauerhaft Alimentierten, die tenden-
ziell nicht nur vom Wohlstandsfortschritt
(sofern es ihn gibt), sondern auch von
Lebenschancen abgekoppelt werden. Erganzt
wird diese Entwicklung durch temporére Ver-
werfungen des Arbeitsmarktes sowie durch ein
stetiges Anwachsen des Anteils Beschéftigter
in projektbezogenen, befristeten Arbeits-
rechtsverhaltnissen.

Die damit verbundene partielle Entwertung
auch hoher qualifizierter Arbeit und die Unsi-
cherheit der Lebensperspektive fordert die
massenhafte Abkehr von Leistungs- und Ver-
antwortungsethik. Das Streben nach individu-
eller Vorteilsnahme und augenblicksbezoge-
ner Konsumhedonismus verbinden sich mit
permanentem Benachteiligungsverdacht und
Underdogmentalitat. Ergdnzung und Verstar-
kung erféhrt diese soziale Deklassierung durch
die allenthalben regierende intellektuelle Ver-
flachung der (medial) bestimmten Alltagskul-
tur. Es kommt zu einer Polarisierung des Medi-
en-, Informations- und Kommunikationsver-
haltens.

All you need is fun

Der Blick auf die zukiinftige Medienlandschaft
beschwort ein fast ausschlieBlich durch das
freie Wirken von Marktmechanismen geprag-
tes Bild herauf. Offentlich-rechtliche Medien
werden zu Nischenanbietern, die klassischen
Tageszeitungen werden langfristig wohl
immer weniger Leser finden. Die zunehmende
Macht der privaten Medien fiihrt zu einer
Monopolisierung von Deutungshoheit.

Das Medienverhalten wird starker durch den
Versuch der Befriedigung von ad hoc-Bediirf-
nissen gepragt. Der Medienmarkt dhnelt dann
dem Regal im Supermarkt. ,Nicht klassische
kulturelle Bedirfnisse bestimmen das Medien-
verhalten, sondern die Bedurfnisse nach beruf-
lichem Fortkommen, Konsum, Freizeit-fun.
Der ,smart shopper” wird dominieren, dessen
rationales Kaufverhalten durch zwei priméare
Fragen gesteuert wird: ,Was bringt es?” und
.Was kostet es?”

Mit dem zunehmenden Verzicht auf 6ffentli-
che Finanzierung von Medien und Kultur wird
es zu einer radikalen Verdnderung nicht nur
der Anbieterstrukturen, sondern auch der Nut-
zungsmoglichkeiten und
-gewohnheiten kommen. ,Die subventionierte
Hochkultur wird nur solange Bestand haben,
wie die 6ffentliche Hand bereit ist, sie zu stiit-
zen. Das Ende dieser Politik ist absehbar. Damit
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ist zugleich eine Verringerung der Angebots-
vielfalt zu erwarten!” Nischenangebote, die
einem klassischen Kultur- und Bildungsideal
verpflichtet sind, werden durch ein ambitio-
niertes Publikum mit Selektionskompetenz
finanziert und genutzt.

Kultur- und Medienkonsum werden polari-
siert. Wahrend zum einen Selektionskompe-
tenz und Kennerschaft wichtige statusdefinie-
rende Kriterien sind, die auch der sozialen
Abgrenzung dienen, ist zum anderen (am
anderen Pol des sozialen Spektrums) mit einer
weiteren Banalisierung der Alltagskultur zu
rechnen, weil jenseits traditionell bildungsori-
entierter Eliten in immer geringerem Malle
kritische Distanz zu den offerierten medialen
Angeboten zu finden sein wird. Eine Ursache
ist unter anderem die immer geringere Féhig-
keit des 6ffentlichen Bildungssystems, die néti-
ge kritische Medienkompetenz zu vermitteln.
Wenn zudem von Generation zu Generation
durch das verdnderte Medienverhalten von
Eltern das kulturelle Anregungspotential in
den Herkunftsfamilien sinkt, ist die Dominanz
intellektuell eher leicht aufnehmbarer Ange-
bote als Folge eines Nachfrageeffekts vorpro-
grammiert. Der circulus viciosus aus simplen
Angeboten, Verflachung der Rezipientenan-
spriiche und entspechender Nachfrage wird
verfestigt. Was bleibt, ist eine panem et circen-
ses-Mentalitat.

Ergebnis dieser Entwicklung kann eine durch
unterschiedliche Bildungschancen in ihren
wesentlichen Dimensionen neu bestimmte
soziale Ungleichheit sein. Hatte das auf den
Erwerb formaler Bildungsabschliisse orientierte
System in der Vergangenheit die Funktion eines
sozialen Lifts, der die Absolventen in andere
Statusgruppen zu katapultieren vermochte, so
ist die Zukunft durch ,learning on demand”
charakterisiert. Bildungsinhalte werden bei (in
der Regel privat finanzierten) Trdgern ,einge-
kauft’, wenn der individuelle Bedarf (im Sinne
zahlungsfahiger Nachfrage) vorhanden ist.
.Lebenslanges Lernen versteht sich nicht mehr
im Sinne eines klassischen humanitdren Bil-
dungsideals, sondern meint die standige Anpas-
sung der Arbeitskraft an die Computergesell-
schaft”
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Mediale Selektionskompetenz, effizientes
Informations- und Kommunikations-verhalten,
Sozialkompetenz und Fahigkeit zu individuel-
ler Orientierung in der global vernetzten Infor-
mations- und Dienstleistungsgesellschaft sind
die dominierenden sozialen Differenzierungs-
kriterien der Zukunft. Die Fahigkeit zur Selbst-
darstellung rangiert vor universeller Bildung.
Wirkliches Wissen wird immer schwerer mess-
bar, Wissen wird oberflachlicher, es ist der
Jahrmarkt der Eitelkeiten, es regiert die Halb-
bildung des Feuilletons.”

Angesichts der zT. bereits heute erkennba-
ren Uberforderung des éffentlich finanzierten
Schulsystems (Verlust der Wertvermittlungs-
kompetenz, Unterrichtsausfalle, groBBe Klassen,
zu hoher Anteil von Einwandererkindern mit
mangelnder Sprachkompetenz in bestimmten
GroBstadtquartieren) nutzen insbesondere
Eltern mit hohem Sozialstatus private Schulan-
gebote. Absolventen dieser Schulen haben
gegenlber anderen deutliche Vorteile im Wett-
bewerb um attraktive weiterfiihrende Bildung-
sangebote.

Wohlstandshedonismus
und Perspektiveverzicht

Nach den Jahren des Wohlstandes und der Sta-
bilitdt beginnt fir die deutsche Gesellschaft
eine Zeit, in der alte Gewissheiten infrage
gestellt werden. Liebgewordene Glaubenssatze
werden auf dem Altar global wirkender ,Sach-
zwange” geopfert. Das Land und seine Struktu-
ren werden instabiler, Gruppenkonflikte harter
ausgetragen. Der Wettbewerbsdruck in der
Gesellschaft, in Europa und weltweit nimmt zu.
Diese Herausforderungen sind von einer Bevol-
kerung zu bewaltigen, die mehrheitlich die
Dimensionen der bevorstehenden Umbriiche
nicht einmal erahnt.

Als sei alles beim alten geblieben, dominiert
die Verklarung des exzessiven Wachstums ver-
gangener Zeiten — verbunden mit der erbitter-
ten Verteidigung individueller und kollektiver
Besitzstande, deren Erhalt aber gerade dadurch
léngerfristig infrage gestellt ist. In zunehmen-
dem Umfang wird die kontrollierte Verweige-

31.05.2010 14:11:25 ‘ ‘



100 humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Zur Diskussion / Markus

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 100

rung exerziert. Der selbstbestimmte Ausstieg
aus den Zwangen der Leistungs- und Risikoge-
sellschaft findet vor allem in zwei Formen
statt:

Erstens: Wohlstandshedonismus - Die in die
Jahre gekommenen Kinder der Wohlstandsge-
sellschaft mit solidem Vermdgenshintergrund
kultivieren ihren gewohnten Erlebniskonsum
in der ruhigen Gewif3heit, dal3 es keiner Gene-
ration zuvor materiell so gut ging und es auch
keiner Generation in absehbarer Zeit wieder so
gut gehen wird.

Die Wobhlstandsfixiertheit geht einher mit
der ungldubigen und zum Teil zynischen
Betrachtung einer unibersichtlicher werden-
den Realitdt in der innerlich abgelehnten ,Ber-
liner Republik”. Perspektiven werden ausge-
blendet, weil sie die individuellen Bedirfnisse
nicht tangieren. Rlickzug ins Private und innere
Kindigung bei der ,Deutschland AG" sind
ebenso das Ergebnis wie der mehr oder min-
der erfolgreiche Versuch, Vermdgenswerte vor
dem Zugriff des Fiscus zu retten.

Die Ursachen fiir aktuell sich andeutende
soziale Verwerfungen und Unsicherheiten
werden primér in der deutschen Einheit gese-
hen. Hatte man den Mauerfall zundchst noch
euphorisch als Bestatigung der kon-sumori-
entierten westlichen Lebensweise interpre-
tiert, erscheint er heute als Anfang vom Ende
der alten rheinischen Republik. Dass sich mit
und ohne Einheit die internationalen Rah-
menbedingungen fir die deutsche Wirtschaft
verandert hatten, wird standhaft verdrangt.
Zweitens: selbstbestimmter Perspektivverzicht
- Wer in dem Glauben erzogen wurde, das

Erfolgsmodell Bundesrepublik produziere in
alle Ewigkeit ,Wohlstand fir alle”, muss nun
erfahren, dass dieses Land keine Insel der
Glickseligen ist und Zukunftschancen neu
erarbeitet werden missen - und das in einer
Welt, die durch Wettbewerb um Ideen und
Informationen gekennzeichnet ist. Der Zwang,
sich als Individuum am Markt positionieren
und um Perspektiven kdmpfen zu midssen,
wird als Entfremdung erlebt.

Wer sich diesen Herausforderungen individu-
ell nicht gewachsen fiihlt oder die Regeln des
Systems ablehnt, ist versucht, vor dem Hinter-
grund des von der Eltern- und GroRelterngene-
ration geschaffenen Wohlstandes die partielle
Leistungsverweigerung zu Uben. Ist die existen-
zielle Absicherung vorhanden, wird der Dauer-
aufenthalt in sozialen Schutzrdumen (Studium,
Beamtenlaufbahn etc.) attraktiv. Unlust, Auf-
stiegsfatalismus, mediale Ubersattigung und als
Egozentrik getarnter Sinnverlust verbinden sich
mit Alimentierungsanspriichen an Familien und
Sozialsystem. ,Die Kinder betreten eine Art
Sportarena, in der es scheinbar immer noch vor
allem um gute vordere Pldtze, aber nicht um
existenzielle Probleme geht. Die berufliche und
intellektuelle Motivation bei einem gréeren
Teil reicht nicht aus. Es fehlt die Bereitschaft, den
gewohnten Erlebniskonsum zu Gunsten ande-
rer Prioritdten zumindest zeitweise zu suspen-
dieren. Sie verstehen nicht, dass fir sie nichts
mehr Bestand hat. Sie missen sich die Dinge
neu erkdmpfen, es hat ihnen aber keiner gesagt,
wie das geht”
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Rezensionen

Maria Wuketits u. Franz M. Wuketits: Humanitat
zwischen Hoffnung

und Illusion

Warum uns die Evolution einen Strich durch die
Rechnung macht. Stuttgart: Kreuz-Verlag 2001, 207
S., ISBN 3-7831-1910-3, 39.90 DM

,Es gibt nichts Gutes, auler: man tut es!, meinte
Erich Kastner. Legt man diesen Mafstab an die
menschliche Geschichte an, gibt es verhéaltnismaBig
wenig Gutes zu berichten. Maria und Franz Wuketits
haben den Versuch unternommen, ,unter Berlick-
sichtigung biologischer, anthropologischer, psycho-
logischer und historischer Tatsachen” zu erklaren,
warum wir einerseits die hohen Ideale der Humani-
tat predigen, warum aber andererseits unser Den-
ken und Handeln immer noch von Diskriminierung
und Rassismus bestimmt sind, warum Kriege Dauer-
einrichtungen der Geschichte sind, warum das Elend
der Hungernden das Gewissen der Satten nicht
dauerhaft plagt usw.

Am Anfang der Untersuchung analysieren die
Autoren die Geschichte der ,Entdeckung des Men-
schen’, eine Entdeckungsreise, die weitgehend von
europdischen Ressentiments bestimmt war. Kon-
frontiert mit der kulturellen Vielfalt des Menschen-
geschlechts, zog die abendléndische Anthropologie
bis ins 20. Jahrhundert hinein eine scharfe Trennlinie
zwischen sogenannten ,Kultur- und Naturvolkern”
bzw. zwischen ,Menschen und Untermenschen’,
eine Unterscheidung, die in der Praxis ungeheures
Leid unter die Menschen brachte (Beispiele: Kolonia-
lismus, Rassenhass). Wahrend sich das erste Kapitel
auf solche Weise mit den Konflikten zwischen den
Kulturen beschéftigt, untersucht das zweite Kapitel
die in den Menschenbildern angelegten Herrschafts-
strukturen (Ranghierarchien) innerhalb einer Kultur
(vor allem Begriindungen charismatischer und biro-
kratischer Herrschaft). Kapitel 3 wendet sich der
vornehmen Idee der Menschenrechte zu und analy-
siert ihre historische Entwicklung von den ersten
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Ansatzen in der Antike Uber die Magna Charta bis
zur Menschenrechtsdeklaration. (Dabei wird u.a.
deutlich, wie leicht sich der edle Gedanke der Huma-
nitat vor den Karren inhumaner Machtpolitik span-
nen lasst.)

Im vierten Kapitel untersuchen die Autoren die
LJinhumanen Krafte unserer Natur’, wobei sie beson-
deres Gewicht auf das biologische ,Prinzip Eigen-
nutz” legen, das altruistisches Handeln nur unter
ganz bestimmten Umstanden (Beispiel: ,reziproker
Altruismus”) wahrscheinlich macht. Kapitel 5 nimmt
die inhumanen Krafte unserer Zivilisation” unter die
Lupe und zeigt anhand konkreter Beispiele auf,
inwiefern Religion, Staat und Wirtschaft humanitare
Bestrebungen schon im Keim ersticken. In den letz-
ten beiden Kapiteln (Kapitel 6 und Epilog) versu-
chen die Autoren ein Fazit ihrer Untersuchung zu
ziehen.

Zugegeben: Das Fazit am Ende dieses spannen-
den Buches wirkt ein wenig zwiespdltig und unbe-
friedigend. Dies liegt jedoch nicht an den Autoren,
sondern an der Situation, in der wir uns befinden.
Vor dem Richtstuhl aufklarerischer Vernunft versa-
gen einfache, eindeutige Lésungsmodelle. Die Idee
der Humanitat bleibt unverzichtbar, auch wenn sie
leicht ausbeutbar ist und wohl kaum je befriedigend
in die Tat umgesetzt werden kann. Es ist diese Wider-
spriichlichkeit, dieses Spannungsfeld von Hoffnung,
lllusion und wissenschaftlicher Ent-Tauschung, das
ausgehalten werden muss, wenn man der Welt in
humanistischer wie realistischer Weise begegnen
mochte. (Ein Humanist, der das Grauen in der Welt
verschleiert, wird zum naiven Trdumer; ein Realist,
der die Welt so akzeptiert, wie sie ist, zum hoff-
nungslosen Zyniker. Es ist eine der Starken dieses
Buches, dass die Autoren diesen allzu einfachen
Losungen ausgewichen sind.)

Eben deshalb wirkt das Buch - trotz des niichter-
nen, illusionslosen Blicks auf die Menschheit - alles
andere als destruktiv. Es ist leicht verstandlich
geschrieben und vermag den Leser zu fesseln wie
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ein guter Roman. Selbstverstandlich konnten Maria
und Franz Wuketits nicht alle Aspekte der weit gefa-
cherten Thematik beleuchten. Aber durch die kom-
pakte Schreibweise ist ihnen ein Werk gelungen, das
viele Menschen ansprechen und zum Nachdenken
anregen dirfte. Es ist zu hoffen, dass das Buch weite
Verbreitung (z.B. als Grundlagenliteratur fiir den
Ethikunterricht) findet. SchlieBlich ist es besser - so
Ludwig Marcuse - ,das Gute steht nur auf dem
Papier - als nicht einmal dort!”

Michael Schmidt-Salomon

Michael Schmidt-Salomon:

Erkenntnis aus Engagement

Grundlegungen zu einer Theorie der Neomoderne.
Eine Studie zur (Re-)Konstruktion von Paddagogik,
Wissenschaft und Humanismus. Aschaffenburg: Ali-
bri Verlag 1999, 486 S., ISBN 3-932710-60-6, 39.- DM

Dieses aus einer Dissertation hervorgegangene
Buch nimmt sich einiges vor. Es versucht, Uberblick
zu gewinnen und sich dabei einer schwerwiegen-
den Alternative zu stellen, die keineswegs ausge-
dacht ist:,Logik der Vernichtung oder globale Revo-
lution?” Es stellt sich dabei mehrfach gegen den
Trend: Gegen einen (linken?) Fatalismus der Unmd&g-
lichkeit eines historischen Sieges der Kréfte der
Befreiung gegen die Ubermacht der heute siegreich
Herrschenden, gegen einen technokratischen Hang
zur Spezialisierung, gegen eine ,postmoderne” Vor-
liebe zur Versenkung in das mdglichst Begrenzte
versucht das Konzept des Autors strategisch zu
bestimmen, wie eine historische Wende herbeige-
fuhrt werden konnte. Der dabei an den Tag gelegte
,pragmatische Eklektizismus” ist durchaus erfri-
schend, zumal der Autor, wie er es verspricht, jede
dogmatische Verbohrtheit meidet. Auch die offen
ausgesprochene Grundiiberzeugung, ,die Erfindung
der Religion als eine der verheerendsten Ideen der
Menschheitsgeschichte zu begreifen” (5.24), nimmt
erst einmal fiir den Autor ein, der nicht,sorglos hof-
fen” mag, ,da3 uns eine neue Spiritualitat oder eine
Wiederbelebung der Religion zu einer gerechteren,
humaneren Welt fiihren moge”. (ebd.)

Genau hier ware aber eine Grundlagenauseinan-
dersetzung zu fiihren, die den Rahmen dieser Rezen-

sion sprengen wirde. Auch wenn ich im Ergebnis
dem Autor nicht widersprechen will, ist doch festzu-
halten, dass er sich einigen Fragen gar nicht stellt, so
die nach einer Theologie der Befreiung (Gutierrez
1994), wie sie in Lateinamerika einen wichtigen
Biindnispartner eines ernsthaft praktischen Huma-
nismus gebildet hat; oder die nach einer kritischen
Religionsphilosophie, wie sie Klaus Heinrich entwik-
kelt hat (Heinrich 1999); und selbst die des 6kologi-
schen Holisten (vgl. zum ,Holismus” S.21) Rudolf
Bahro nach einer spirituellen Erneuerung als tragfa-
higer Grundlage einer 6kologischen Wende.

Diese Fragen kénnen aber nach den Erfahrungen
des 20. Jahrhunderts, in dem primar weltlich argu-
mentierende - von ihren Ideologen sogar als beson-
ders ,humanistisch” — ausgegebene Herrschaftsfor-
mationen in den Bereichen des organisierten Mas-
senmordes und der Weltzerstérung alle friiheren
Formationen ubertroffen haben, nicht mehr einfach
Ubergangen werden. Auch wenn wir ihre spezifi-
schen Antworten deswegen nicht teilen mussen,
missen wir doch mit ihnen fragen, welche ,geisti-
gen Krafte”, welche ,Kultur” es den ,Armsten der
Armen” erméglichen soll, solidarisch den Kampf fiir
die notwendigen Veranderungen aufzunehmen und
durchzuhalten, welche Stiitzpunkte wir innerhalb
der christlich-jlidischen Tradition - eher als inner-
halb des metaphysisch-wissenschaftlichen Main-
streams, wie ihn Platon, Aristoteles und Cicero repra-
sentieren - fiir das Anliegen einer radikalen Herr-
schaftskritik finden konnen - und welche Art von
Alltagskultur wir entwickeln konnen, die mit dem
Verblendungszusammenhang eines Konsumismus
bricht, der sich das Gute immer nur als ein ,Mehr”
vorstellen kann (vgl. immerhin S.283ff.).

Ein solches radikaleres Fragen wird dem Autor
anscheinend durch seinen Anschluss an den ,kriti-
schen Rationalismus” von Popper und Albert verstellt,
der ihn die eigene Tatigkeit nur als ein Wildern in
fremden Gérten vorstellen lasst, das sich nur dafir
interessiert, ,ob die Friichte miteinander bekémmlich
zu kombinieren sind oder nicht’, die er im Ubrigen
aber der zustandigen ,Verwaltung” der entsprechen-
den Einzelwissenschaften tberlasst. (5.21)

Das bleibt nicht nur ein metaphorologisches Arti-
kulationsproblem, sondern ist tatsachlich konstitu-
tiv fir das weitere Vorgehen des Autors: Der erste
Teil thematisiert nicht etwa, in welchen gesellschaft-
lichen Verhaltnissen wir leben. Kapitalverhdltnis,
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Patriarchat, Staatsgewalt und ,Imperialismus” (vgl.
etwa Lipietz 2000) kommen einfach nicht vor. Ador-
no erscheint demgemadss nur als ein Vertreter einer
,Kritik an den Nivellierungstendenzen der neuen
Massengesellschaft”. (5.29) Schmidt-Salomon setzt
vielmehr gleich dabei an, wie sich ,Pramoderne,
Moderne, Postmoderne” zueinander verhalten. Er
konstatiert einen kaum zu bestreitenden ,Trend in
Richtung einer Postmodernisierung der Verhaltnis-
se” (S.36f., Anm. 45), aus der er die ,aus der 'Furcht
vor der Freiheit’ geborenen Fluchtbewegungen”
erklart, die zu einem ,Wiedererstarken nationalisti-
scher und pramoderner Weltdeutungsmuster” (vgl.
Fromm 1941, Keupp 1994) fiihren.

Die in der Tat offene Frage, ob dieser ,Prozel3 der
Individualisierung zur Autonomie des Individuums
oder zum Zustand der Anomie fiihrt’, kann er aber
mit den von ihm mobilisierten Denkmitteln nicht
wirklich beantworten. Allerdings erlaubt ihm eine
Ankniipfung an Schwendters (1982 u. 1984) an Man-
del 1972 anknipfende Periodisierung von ,acht
Akkumulationszyklen des Kapitals” eine durchaus
sachhaltige Unterteilung der ,Zeit von 1793 bis
1989” (S5.51), in die er Entwicklungen wie den Fort-
schrittsglauben von Turgot bis zu Hegel, die ,Zeit-
geist-Stromung der Romantik” (S.52) und Max
Webers Erklarung des Kapitalismus aus der Ethik des
Protestantismus (S.53f.) durchaus interessant einzu-
ordnen vermag.

Aber dies anzuerkennen, veranlasst keineswegs

dazu, die von ihm beanspruchte radikale Dekon-
struktion der ,Idee der Willensfreiheit” (S.54, vgl.
S.299f.) — die bekanntlich vom Materialisten Demo-
krit in die europdische Philosophie eingefiihrt wor-
den ist, um abzuschneiden, dass sich Menschen auf
den Willen der Gotter und Gottinnen berufen kon-
nen, um die eigene Verantwortlichkeit abzustreiten
- oder gar die von ihm gewiesene ,Perspektive
jenseits von Materialismus und Idealismus” (S.54)
fur tragfahig zu halten.
Der Autor kennt offenbar nur einen mechanisch-
deterministischen Materialismus und einen indeter-
ministischen Materialismus und scheint zu glauben,
er selbst habe als erster gesehen, dass dieser Gegen-
satz in dieser Gestalt duBerst unbefriedigend ist.
(S.54f.) Immerhin sieht er grundsatzlich das Problem,
dass derartige ,Denkungsarten ... in den jeweiligen
Systemen nicht zu unterschétzende, systemstabili-
sierende Kraft” entfalten. (S.55)
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Sein zweiter und sein dritter Teil weisen ver-
gleichbare grundsatzliche Schwachen auf, die von
guter Belesenheit und intuitivem Geschick nur zum
Teil kompensiert werden. Anstatt sich im zweiten
Teil (S.121ff) dem Problem zu stellen, das darin
liegt, dass kein Erzieher beanspruchen kann, selbst
durch Erziehung dazu berufen zu sein, andere zu
erziehen (vgl. die an Marx’ Feuerbachthesen
anknipfende radikale Erziehungskritik Ralf Nemitz,
1996), begnligt er sich mit einer gegenseitigen
definitorischen Abgrenzung der Begriffe von Bil-
dung und Erziehung (S.267ff.), die an der ,Differenz
von Technik und Moral” (5.269) anknUpft und Kants
radikale Frage ,Wie kultiviere ich die Freiheit bei
dem Zwange?” (5.286) durch das blo3e Postulat
einer ,Padagogik jenseits von Befreiung und Bevor-
mundung” Gberflissig zu machen versucht - ohne
sich etwa den Marxschen kategorischen Imperativ
der Uberwindung jeglicher Herrschaft von Men-
schen Uber Menschen zu eigen zu machen. Immer-
hin trdgt auch die von ihm vorgeschlagene konkre-
te Reformulierung ein Stiick weit: ,Wie kultiviere ich
(bei mir und den anderen) die Freiheit (=den Zwang)
zur Humanitéat bei all dem Zwang zur Inhumanitat”.
(S.319) Aber mit der Abweisung des Ziels ,freier” zu
werden” (S.320), weist Schmidt-Salomon zugleich
das radikalere Ziel einer immer weiter voranzutrei-
benden Befreiung von Herrschaftsverhaltnissen
zurlick.

Damit bleibt die vorgestellte ,neomoderne
Rekonstruktion der Pddagogik” (S.267ff.) eine neue
Version der seit dem Anfang der untersuchten histo-
rischen Zeit immer wieder neu vorgeschlagenen
utopischen ,padagogischen Provinz” (vgl. S$.327ff),
auch wenn das Problem der Riickwege ,in die Wirk-
lichkeit” immerhin diskutiert — und bis zu einer wohl
genossenschaftlich zu denkenden Strategie des Auf-
baus alternativer Institutionen vorangetrieben
(5.340) wird.

Auch der dritte Teil (S.345ff.) unter dem sympathi-
schen Titel Wider den Willen zur Ohnmacht stellt
sich nicht dem groen Problem, wie unter den
bestehenden historischen Bedingungen die Krafte
zur Durchsetzung einer alternativen Gesamtent-
wicklung aufgebaut, aktiviert und miteinander ver-
bunden werden kdnnen. Stattdessen bietet er ein -
durchaus bedenkenswertes —,Projekt” auf: die ,neo-
moderne Rekonstruktion der Wissenschaft” (5.355),
die auf der Grundlage von Demokratisierung
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(S.385ff.) dazu befahigt werden soll, in der,Krise der
Menschheit” ihre ,gesellschaftliche Verantwortung”
zu Ubernehmen. (407ff.)

Aber wie soll das gehen? Kdnnen wir uns wirklich
auf ,die immer starker werdenden, 6kologischen
und emanzipatorischen NGOs" (S.445) verlassen?
Hier wird die gesellschaftstheoretische Licke in den
Konstruktionen des Autors ebenso schmerzlich fihl-
bar, wie seine faktische Distanz zu wirklichen politi-
schen Kampfen - ob in sozialen Bewegungen, in
Interessenorganisationen oder in politischen Partei-
en. Zwar ist ihm das Problem bewusst, das der ,kri-
senbedrohte Spatkapitalismus von heute” (S.446)
fur die Menschheit darstellt. Er verfligt aber weder
Uber die theoretischen Mittel, um dessen konkrete
Widerspriiche und Entwicklungstendenzen zu ana-
lysieren, noch tiber eine politische Theorie, mit der
kampfende Subjekte ihre Strategien artikulieren
konnten.

Das sollte diesem durchaus niitzlichen, vor allem
auch sehr umfénglich Literatur zusammentragen-
den Buch und seinem Autor aber nicht vorgeworfen
werden. Vielmehr ist es ein Vorwurf an diejenigen
Traditionslinien kritischer Theorie, die entsprechen-
de Analysen hétten produzieren kénnen, aber sie
bisher weder wirklich produziert, noch tberzeu-
gend vertreten haben. Vielleicht liegt der Hauptnut-
zen dieses Buches letztlich darin, diesen dringenden
Bedarf noch einmal mit aller Scharfe deutlich
gemacht zu haben.

Frieder Otto Wolf

Literatur: Gustavo Gutierrez: Theologie der Befrei-
ung. Miinchen 1994 (1979). - Klaus Heinrich: Religi-
onsphilosophie. Berlin 1999. - Alain Lipietz: Die
groBBe Transformation des 21. Jahrhunderts. Munster
2000. - Ernest Mandel: Der Spatkapitalismus. Frank-
furt a.M. 1972. - Ralf Nemitz: Kinder und Erwachse-
ne. Berlin 1996. - Rolf Schwendter: Zur Geschichte
der Zukunft. Frankfurt a.M. 1982. - Ders.: Zur Zeitge-
schichte der Zukunft. Frankfurt a.M. 1984.

Diesseitsreligion

Zur Deutung der Bedeutung moderner Kultur. Hans-
Georg Soeffner zum 60. Geburtstag. Hg. von Anne
Honer, Ronald Kurt u. Jo Reichertz. Konstanz: Univer-

sitatsverlag (UVK) 1999, 444 S., ISBN 3-87940-659-6,
68.- DM (Theorie u. Methode, 2)

Dieser Sammelband halt sich nicht am Definitons-
problem von Religion auf. Im Vorwort wird Diesseit-
sreligion als Ausdrucksform von Kultur begriffen, die
zuvor ,Weltfrommigkeit” gewesen sei, die ihrerseits
die ,Jenseitsreligion” abgeldst habe. Gegenstdnde
der Analyse sind Symbole und Rituale, die als Aus-
druck von Nichtalltaglichem im Alltaglichem fir die
,Gemeinschaft der an eine Diesseitsreligion Glau-
benden” aufgefasst sind. Sinn und Sinnlichkeit miis-
se (re-)produziert und in der Kommunikation inner-
halb der Gemeinschaft hergestellt werden. Damit
haben die Autoren den funktionalistischen Religi-
onsbegriff dem Band zu Grunde gelegt.

Diese Definition hat den Nachteil, dass nahezu
alles als Religion interpretiert werden kann, denn
die Mechanismen, die in Religionsgemeinschaften
am Werke sind, sind es auch in anderen Gemein-
schaften. So kann z.B. der Nationalsozialismus als
religios interpretiert werden wie auch der Sozialis-
mus usw., dann eben als ,politische Religion”.

Thomas Luckmann, ein Protagonist des funktiona-
listischen Religionsbegriffs, demonstriert die Rele-
vanz des Politischen im Religiésen am Beispiel von
Weihnachtsansprachen eines Bundesprasidenten
(Unheilsschilderung, Unheilsprophezeiung und Ruf
zur Umkehr). Er stellt sie in die Kontinuitat der mora-
lischen Predigten der christlichen Tradition.

Den Band eroffnet I. Srubar mit der Frage Woher
kommt das ‘Politische’? Im Anschluss an A. Schiitz’
Ansatz der Lebenswelt geht er dem Problem der
Transzendenz im Raum des ,vorpolitisch Sozialen”
und der politischen Ordnungen der sozialen Realitat
nach. J. Raab und D. Tanzler exemplifizieren dies am
Beispiel von Mussolini und Hitler (Das Charisma der
Macht und die charismatische Herrschaft). Einem
wenig beackerten Feld wenden sich U. Froschauer
und M. Lueger zu, dem der Unternehmensberatung,
deren Ubereinstimmung in Struktur und Funktion
mit der kirchlichen Seelsorge sie aufzeigen. Mit H.
Essers Beitrag Die Konstitution des Sinns schlief3t
der mit Symbolwelten tberschriebene erste Teil ab.

Im zweiten Teil, Bilderwelten, ist Kunst als Religion
und Sinndeutung Thema (A. Hahn, Kunst, Wahrneh-
mung und Sinndeutung; A. Keppler, Mediale Erfah-
rung, Kunsterfahrung, religiése Erfahrung). Die Ver-
marktung von Religion in den Medien, etwa die
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mediale Inszenierung von Papstbesuchen, wird von
H. Knoblauch (Populédre Religion) als Popularisie-
rungsprozess von Religion diagnostiziert. Auch die
Hooligans kommen vor, wenn auch nur als Thema
der Berichterstattung, gezeigt am Beispiel des Uber-
falls auf Daniel Nivel bei der WM 1998. Berichterstat-
tung wird als Teil ,der” Diesseitsreligion dargestellt.
Besonders interessant ist die Analyse der High-Tech-
Sekte Heaven's Gate durch Th. S. Eberle (Millenni-
umsschritt durch die Himmelspforte). An ihr zeigt er
Altbekanntes aus der Religionsgeschichte, den Glau-
ben an den unmittelbar bevorstehenden Weltunter-
gang und die Rettung einer Elite — im Christentum
unter dem Begriff der ,Parusieerwartung” abgehan-
delt.

Relevant waren dabei auf der Oberflichenebene
nicht alte christliche Bilder, sondern solche aus Welt-
raumfilmen Hollywoods. So interessant die Darstel-
lung der Sekte ist, die einen kollektiven Selbstmord
beging, so bleibt die Frage, ob es sich hierbei nicht
doch um eine Jenseitsreligion handelt. lhre Mitglie-
der glaubten an andere Existenzformen als jenen
der Gegenwart.

Im dritten Teil, Selbstbilder, wird Diesseitsreligion
auf der Ebene des Individuellen analysiert. In ihrem
Beitrag Religion und Identitat, der dem ,Wandel der
semantischen Strukturen der Selbstthematisierung
im Modernisierungsprozef3” nachgeht, nehmen M.
und H. Willems Goethes Schrift von 1771, Brief des
Pastors *** an den neuen Pastor zu ***, zum Aus-
gangspunkt ihrer Analyse. Goethe setzt in dieser
Schrift beim ,Elend” des Menschen, aus dem er
serlost” und von wo aus er zum ,Heil” geflihrt wer-
den soll.

Die Autoren halten fest, dass die behauptete
Bediirftigkeit des Individuums nach ,Erlésung” Goe-
the in die Nahe von Orthodoxie und Pietismus riickt.
Er ist ein Gegenaufklarer. Weiter zeigen die Autoren
Goethes Riickgriff auf die Theologie Luthers. Bei ihm
begriindet und legitimiert ,Erldsung” sinnlich-irdi-
sche Individualitat. Diese Erlésung geschieht entge-
gen kirchlicher Lehre nicht in Christus allein, son-
dern auch in den Sakramenten, zumal im Wort
(Gottes). Damit ist,,Heil” sinnlich, d.h. mit Kérper und
Seele, erfahrbar.

Goethe konzentriert das auf die fuir kurze Momen-
te erfahrbare Ubereinstimmung mit dem Géttlichen
und begreift so die Individualitat als géttlich,
wodurch es seine Legitimation erhalt. Folgerichtig
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wird bei Goethe das individuelle Gefiihl zum einzi-
gen Garanten der Wahrheit, das Soziale geht verlo-
ren und ist sogar das Wahrheitsferne. Das bedeutet,
dass die AuBenleitung durch soziale Ordnungsmu-
ster, durch gegengdttliche Instanzen, als irrelevant
fur das Individuum verstanden werden. In dem Goe-
the Individualitdt in Distanz zu sozialen Bezligen
interpretiert, vollzieht er bezlglich der Thematisie-
rung des Selbst den Strukturwandel vom Kirchen-
tum weg. Die Erldsung aus der sozialen Isolierung,
dem ,Elend’, geschieht nicht mehr in Christus und in
kirchlichen Sakramenten, sondern in der Natur, der
Kunst und der Liebe, womit die Grenzen zur Religion
aufgehoben sind.

Dieser Aufsatz beleuchtet die Gesamtkonzeption
des Buches, denn es zeigt an einem historischen
Beispiel den Ablosungsprozess von der Jenseitsreli-
gion zur Weltfrommigkeit des 19. Jahrhunderts und
deutet die Selbstvergewisserungs- und Selbstinsze-
nierungskonzepte unserer Gegenwart an.

Die anschlieBenden Beitrage befassen sich dann
auch mit der Frage der Individualisierung des Glau-
bens (R. Hitzler), wo es um das Phdnomen heutiger
,Bastelexistenzen” geht, also um Menschen, die sich
aus den verschiedensten religiosen und weltan-
schaulichen Symbolwelten ihre je eigene Religion
basteln, und mit Selbstfindungsliteratur fir chro-
nisch Erkrankte, wie z.B. fiir Patienten mit Multipler
Sklerose.

B. Schnettler befasst sich mit modernen Prophe-
ten und Apokalyptikern. Verschiedenen Aspekten
des Heroismus widmen sich K. Ronald (Heilswege
heroischer Individuen) und B. Giesen (Die Aura des
Helden). Ersterer kommentiert abendlandische Indi-
vidualitdtstypen wie Sokrates, Abaelard, Leonardo
und Luther, letzterer thematisiert die Darstellung
und Reprdsentation von Kriegerdenkmalern.

Den einzelnen Autoren gelingt es unterschiedlich
gut, den Bezug ihres Gegenstandes zur Religion
herzustellen. Man muss den Ansatz des Buches
akzeptieren, der das Beduirfnis des Einzelmenschen
zum Ausgangspunkt (anthropozentrischer Ansatz,
Funktionalismus) nimmt und nicht eine Metaphysik
oder Ideologie (materieller Religionsbegriff). Auffal-
lend ist der Rickgriff auf protestantische Theologie
und Literatur. An wissenschaftlicher Literatur ist
meist liberalprotestantische zu Rate gezogen wor-
den, einschldgige religionswissenschaftliche und
religionskritische Literatur fehlt nahezu komplett.
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Wie schon bei Flirstenbergs Konzept der Sozialre-
ligion (sieche humanismus aktuell, H. 6) handelt es
sich hier um einen Beitrag des Kulturprotestantis-
mus. Diesseitsreligion ist gewissermallen eine Fort-
fiihrung des Kulturprotestantismus. Eine Problema-
tisierung des Religionsbegriffs ware hilfreich gewe-
sen. Dennoch bietet der Band viele Facetten heuti-
ger Kultur und Religion und versucht Bezlige zu
Traditionen herzustellen, die vielfach nicht gesehen
werden.

Ulrich Nanko

Alain Cabantous:

Geschichte der Blasphemie

Aus dem Franzésischen von Bernd Wilczek. Weimar:
Verlag Hermann Bohlaus Nachfolger 1999, 304 S.,
ISBN 3-7400-1105-X, 58.00 DM (Originaltitel: Historie
du blasphéme en Occident)

Der Autor ist Professor fiir Geschichte der Neuzeit an
der Pariser Sorbonne. Uber seine Forschungen zur
maritimen Welt im 17. und 18. Jahrhundert stiel3 er
darauf, dass in den Marinen europdischer Lander
Blasphemie, die Gotteslasterung, stark verbreitet
war. Die geltenden Disziplinarbestimmungen ver-
boten derartige Bemerkungen und sahen Maf3nah-
men zu deren Unterdriickung vor. Die in diesen
Bereichen offensichtlich besonders haufig auftre-
tenden verbalen Entgleisungen fiihrt er auf die sehr
spannungsgeladenen Beziehungen als Folge der
engen Welt zuriick, in der Seeleute zu leben hatten.
So wirkte jede provokative Gottesldsterung, jeder
Fluch als Ventil zum Abbau aufgestauter Spannun-
gen.

Diesem Verhalten lag in der Regel blasphemi-
sches Denken zugrunde, gleichbedeutend mit
einem Verzicht auf gottlichen Segen. Darauf aber
fuhlten sich die Leitungen europaischer Kriegs- und
Handelsschiffe besonders angewiesen. Deshalb
bemduhten sie ich, gegen derartige Vergehen bis in
die Mitte des 18. Jahrhunderts mit exemplarischen
Strafen anzugehen. Aber auch unter anderen Berufs-
gruppen und Schichten der Bevolkerung war blas-
phemisches Denken nachweisbar. Besonders haufig
wurden derartige Entgleisungen von Fuhrleuten
und Arbeitern, aber auch von Soldaten tberliefert.

Auch die oberen Schichten bis hin zu Geistlichen
wurden der Blasphemie bezichtigt. Relativ haufig
kam sie an offentlichen Orten wie Strafle, Platz,
Werkstatt und besonders im Wirtshaus vor. Letzteres
nahm als 6ffentlicher Raum eine Sonderstellung ein.
Dort wurde dieses Laster am haufigsten begangen.

Der Autor versteht Blasphemie als Bestandteil
jeder Art gesellschaftlicher Organisation, die sich auf
die Bezugnahme zu einem Heiligen griindet, sich
hierdurch legitimiert sieht. Dieses Heilige wird
sowohl fiir die Ordnung der Welt als auch fiir deren
Verstandnis als unerlésslich verstanden. Die Ausein-
andersetzung mit jeder Form unwiirdiger, das Heili-
ge verletzenden Ausdrucksweise ist mithin in Wahr-
heit eine Auseinandersetzung um das Verhaltnis
zwischen Gesellschaft und Obrigkeit. Und dieser
sich tiber mehrere Jahrhunderte hinziehende, fort-
laufendem Wandel unterworfene Prozess ist Gegen-
stand der in diesem Buch vorgelegten Untersu-
chungsergebnisse.

In sechs Kapitel gegliedert werden diese Entwick-
lungen mit jeweils anderer Schwerpunktsetzung
vorgestellt. Im ersten Kapitel wird die Blasphemie
aus der Sicht kirchlicher Dominanz als immerwah-
rende Suinde dargestellt. Diese Sichtweise zeigt sich
nicht nur in der iber Zeiten herrschenden katholi-
schen Kirche, auch die aus der Reformation hervor-
gegangenen protestantischen Kirchen bringen ihr
Selbstverstandnis ein. Das zweite Kapitel untersucht
die Rolle der politischen Obrigkeiten, insbesondere
der Firsten in ihrem Umgang mit diesem Vergehen.
Hier werden durchaus auch einander unterschei-
dende Auffassungen erkennbar. Das dritte Kapitel
widmet sich den blasphemischen Gesellschaften,
also dem Leben der Mehrheit der Menschen.
SchlieBlich werden im vierten Kapitel die Wandlun-
gen des Gegenstandes in der Sicht der Geistlichen
vorgestellt, hierbei finden auch die Positionen der
Juristen Beachtung. Die beiden abschlieBenden
Kapitel stellen althergebrachte wie auch neu heran-
gereifte Positionen vor. Dabei findet auch das Ver-
standnis von Atheismus und Freidenkerei bis in die
Mitte des 19. Jahrhunderts hinein Beachtung. Zwar
greift der Autor vor allem auf Dokumente aus Frank-
reich zuriick, er findet aber immer wieder die Sicht
auf benachbarte Lander. Darauf verweist bereits der
franzosischsprachige Titel des Buches. Hier ist vom
Abendland - Occidente - die Rede. Den Schluf3be-
merkungen folgen als Anhang ausgewdhlte Doku-
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mente sowie mehr als vierzig Seiten Anmerkungen,
ein ausfihrliches Literaturverzeichnis und ein Perso-
nenregister.

Bei seinen Studien stellte Cabantous unter ande-
rem fest, dass bislang in vorliegenden historischen
Untersuchungen auf zweierlei Weise auf das Phano-
men der Blasphemie reagiert worden war. Zumeist
wurde ihr keine Beachtung geschenkt. Mitunter
aber wurde sie als ,Gegebenheit” registriert. Ohne
nach dem ihr innewohnenden Sinn zu fragen. Das
wird beispielsweise am Umgang mit darauf bezoge-
nen administrativen Bestimmungen deutlich. Der
Autor geht bewusst dartiber hinaus, weil er diese
Vorgehensweise als Mangel erkannte. Seine histori-
sche Betrachtensweise erweitert er durch soziologi-
sche, theologische, juristische, aber auch durch
sprachwissenschaftliche Fragestellungen. Damit
bedient er sich der Untersuchungsweise der vor
etwa drei Jahrzehnten in Frankreich herausgebilde-
ten,Mentalitatsforschung’, die zu bemerkenswerten
Arbeitsergebnissen kam. Verwiesen sei auf Werke
eines der Begriinders dieser Arbeitsweise: Philipp
Ariés. Mit seinen Biichern Geschichte des Todes, den
jeweils flinfbandigen Untersuchungen Geschichte
der Kindheit oder Geschichte des privaten Lebens
setzte er MaBstabe. In die Reihe dieser Autoren
gehort auch Georges Minois mit seiner Geschichte
des Selbstmords. Cabantous zéhlt ebenfalls zu die-
ser Gruppe.

Es liegt damit ein lesenswertes Buch zu entschei-
denden Wandlungen in der abendlandischen Denk-
weise vor. Es war gewiss nicht leicht, den Text des
Autors, stets durchsetzt mit Ausziigen aus tiberkom-
menen Dokumenten, in die deutsche Sprache zu
libertragen. Sorgsames Korrekturlesen der Uberset-
zung vor ihrer Drucklegung hatte dazu beigetragen,
storende Wortwiederholungen zu vermeiden. Sie
sollen am Beispiel eines Satzes von S.129 angedeu-
tet werden: ,In vielen Féllen sind die Klage und die
Denunziation im Verbund mit der Anhérung von
Zeugen die einzige zur Verfligung stehende Quelle
fur einen Fall

Wolfgang Kaul
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Carsten Wippermann: Religion,

Identitat und Lebensfiihrung

Typische Konfigurationen in der fortgeschrittenen
Moderne. Mit einer empirischen Analyse zu Jugend-
lichen und jungen Erwachsenen. Leverkusen: Leske
+ Budrich 1998, 415 S., ISBN 3-8100-2150-4, 68.-DM

Ausgehend von einer Analyse von Strukturprinzipi-
en sozialer und psychischer Systeme, sowie der
Festschreibung des Identitatsbegriffes, diskutiert
der Autor, unter Zugrundelegung einer Arbeitsdefi-
nition von Religion, religidses bzw. weltanschauli-
ches Verhalten. Bestimmte Typologisierungen wer-
den vorgestellt. Sie sind empirisches Ergebnis einer
Befragung von 3275 Personen im Alter zwischen 13
und 29 Jahren im Jahr 1996 im gesamten Bundesge-
biet.

In den einzelnen Kapiteln werden wissenschaftli-
che Konzepte verschiedener Autoren besprochen
und zum Teil einer Kritik unterzogen. Auffallend ist,
dass der Autor besondere Miihe aufwendet, die
,Systemtheoretische Rekonstruktion von Identitat”
von Schimank in Frage zu stellen. Schimank vertrete
einen ,Reflexiven Subjektivismus’, der die ,Selbstre-
ferentialitat” der ,Fremdreferentialitat” vorzieht und
JLernbereitschaft statt Gottgefalligkeit” fordert.

Wippermann favorisiert das Gesellschaftsmodell
der ,Kommunitarier” nach Bellah. Das Selbst, das
Gute und die Gemeinschaft stehen nach dem Bild
eines gleichschenkligen Dreiecks in einem wechsel-
seitigen Konstitutionsverhaltnis. Wéhrend das
Gesellschaftsmodell der funktionalen Differenzie-
rung nicht stabile und gelingende Identitédtsbildung
erkldren kann, gehen die Kommunitarier, nach Wip-
permann, implizit vom Modell der Interpenetration
aus, das jedoch keinen systematischen Eingang in
die Identitatstheorie gefunden hat. (Die Modelle
sind in dem Buch besprochen.)

Entsprechend durchzieht das Buch die Annahme,
Identitatsfindung ware nur in einer ,definitiven
Selbstbeschreibung” und durch das Festlegen auf
Ziele, Werte und Uberzeugungen méglich oder
winschenswert. Obwohl der Autor empirisch fest-
stellt, dass wir bezlglich einer religiésen oder welt-
anschaulichen Ausrichtung in einer ,Multioptions-
gesellschaft” leben, in der sich jeder seinen ,Religi-
onscocktail” selber mixen kann, kommt das Konzept
einer prinzipiellen Offenheit der Identitatsfindung,
die sich z.B. durch Annahme einer besseren Argu-

31.05.2010 14:11:27 ‘ ‘



108

humanismus aktuell 5(2001) Heft 8 / Rezensionen

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 108

mentation von einer Minute zur anderen dndern
kann, nicht vor. Dafiir jedoch die ,Gefahr des Abwa-
gens” in einer ,diffusen Identitat’, durch die das
Individuum in eine ,Dauerkrise” geraten kann. Eben-
so ist der Verlust des Wertehorizonts eine,, |dentitats-
krise” und nicht z.B. die Freiheit, sich neu zu orientie-
ren.

Flr den empirischen Teil des Buches wird der

Arbeitsbegriff Religion definiert ,als spezifische
Form der Bewaltigung von Kontingenzerfahrun-
gen”. Kontingenz wird verstanden als ,die Erfah-
rung einer nicht mehr selbstverstandlichen Wirk-
lichkeit”. ,Ob etwas als Kontingent erfahren wird,
hangt von der Disposition des einzelnen ab, von
seiner Weltanschauung und seiner Erwartungshal-
tung”. Es wird nicht differenziert, wie die ,Erfahrung
der nicht mehr selbstverstandlichen Wirklichkeit”
vom Individuum verarbeitet wird, z.B. spirituell,
transzendent oder Uberhaupt nicht bzw. offen
gelassen wird. Es wird unterstellt, dass jeder Kon-
tingenzerfahrungen bzw. Kontingenzprobleme
hat. Inwiefern sie sich von reinen existenzphiloso-
phischen oder existentiellen Fragestellungen
unterscheiden, bleibt unklar. Ein Gesprach, in dem
Angste und Unsicherheiten mitgeteilt werden,
kann, muss aber nicht religios sein und es ist keine
Gefahr, sich ,in abstruse weltanschauliche Kon-
strukte zu versteigen” oder ,religidse Semantiken
aus seinem Kopf und Alltag zu verdrangen’, wenn
sich das Subjekt dabei wohlfiihlt.
Wippermann mochte den einzelnen zur Teilnahme
am kommunikativen Austausch Uber Weltanschau-
ung verpflichten und ihn somit vor einer ,weltan-
schaulichen Isolierung” bewahren. Durch die Aus-
bremsung der ,Autonomie des Individuums” wird
die Ubersteigerung, namlich die ,Sakralisierung des
Individuums” verhindert. Darin spiegelt sich anschei-
nend eine Kontingenzerfahrung wieder, fir die viel-
leicht nur der Autor eine Disposition hat.

Das Buch ist kein wissenschaftliches Buch, wenn
Wissenschaftlichkeit Objektivitat zum Ausdruck
bringen soll. Es ist ein Buch mit wissenschaftlichen
Inhalten und starker Tendenz zum christlichen Pro-
testantismus amerikanischer Pragung, bis hin zu der
Behauptung, dass sich auch Anhanger anderer Welt-
anschauungen mit dieser christlich gepragten ame-
rikanischen ,Zivilreligion” identifizieren konnen,

sowie der Verharmlosung des christlichen Funda-
mentalismus (u.a. weil die Christen ihre ,Religiositat
innerhalb und mit der Moderne” leben.)

Den Terminus ,Sakularisierung” will Wippermann
von seinen individualisierenden und anti-religiésen
Konnotationen befreien, indem er ihm,, Zivilreligion”
als ,birrgerliches Glaubensbekenntnis” zuweist und
einer ,Erlésungsreligion” als Erganzung zur Seite
stellt. Das ware dann das kommunitarische Dreieck
mit einem Auge in der Mitte ... vielleicht auch Pyra-
mid Power.

Egbert Nass

Religion ist keine Privatsache
Hg. von Wolfgang Thierse. Disseldorf: Patmos Ver-
lag 2000, 343 S., ISBN 3-491-72430-9, 39.80 DM

Der Titel des von Wolfgang Thierse herausgegebe-
nen Bandes wurde sicherlich absichtlich provokativ
gewabhlt. Nur ein Beitrag von insgesamt dreif3ig setzt
sich ndmlich explizit mit der Frage des Verhaltnisses
von privater Religiositat und Politik auseinander. Die
anderen Beitrdage von namhaften sozialdemokrati-
schen Autoren beschdftigen sich hingegen mit ver-
schiedenen Aspekten des Verhaltnisses von Katholi-
zismus und Sozialdemokratie.

Wie kritisch dieses Verhaltnis historisch war, ver-
deutlicht August Bebels Ausspruch, ,Christentum
und Sozialismus stehen sich gegeniiber wie Feuer
und Wasser”. Aber auch bis zum Ende des 20. Jahr-
hundert blieb die Beziehung von Sozialdemokratie
und katholischer Kirche wechselseitig gespannt.
Letztere stand eher den sogenannten ,C-Parteien”
nahe. So intervenierten beispielsweise noch 1980
die katholischen Bischoéfe mit einem Hirtenbrief im
Bundestagswahlkampf zugunsten von Franz-Joseph
Straul3.

Bis heute versteht sich die katholische Kirche
auch als eine politische Kraft. Immer wieder mischt
sie sich in politische Fragen ein, wie beispielsweise
beim § 218, der Scheidungs- und Familiengesetzge-
bung oder beim Streit um das sogenannte Kruzifix-
urteil. Dabei vertritt sie jedoch nicht ausschlieB3lich
konservative Positionen. So finden sich beispiels-
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weise in einigen Sozialenzykliken auch sehr deutli-
che Worte zur Problematik der Armutsentwicklung
in Deutschland und der sogenannten dritten Welt.
In diesen Fragen gibt es durchaus ,Schnittmengen”
mit Positionen der Sozialdemokratie.

Dass es in anderen politischen Fragen, insbeson-
dere beim § 218, durchaus heftige Meinungsver-
schiedenheiten zwischen der Sozialdemokratie und
den Positionen der katholischen Kirche gab und
auch heute noch gibt, macht beispielsweise der
ehemalige Justizminister Hans-Jochen Vogel in sei-
nem Beitrag deutlich. Trotz dieser Differenzen hat
sich das Verhéltnis in den letzten dreilig Jahren
wesentlich entspannt.

Exemplarisch wird dies in dem autobiographi-
schen Beitrag von Georg Leber. Dieser berichtet, wie
stabil die katholischen und protestantischen Milieus
nach dem Krieg in jener Westerwaldgemeinde
waren, in der er aufwuchs. Als er Anfang der flinfzi-
ger Jahre als bekannter Gewerkschafter zum SPD-
Vorsitzenden von Limburg gewdhlt wurde, musste
sich seine Mutter bei der Beichte im Limburger Dom
von ihrem Beichtvater Vorwiirfe bezlglich ihres
Sohnes anhéren:,Sie miisse damit rechnen, dass sie
am Ende ihres Lebens, wenn sie vor dem gottlichen
Richterstuhl stlinde, wegen ihres Sohnes einiges
gefragt wiirde”. (S.32)

Heute haben sich diese starren Milieus aufgelost.
Auf verschiedenen Ebenen sind Katholiken und
Sozialdemokraten aufeinander zugegangen. Bei
den Katholiken wurden diese Schritte durch die
Einsicht begleitet, dass auf Dauer die Fixierung auf
nur eine politische Kraft problematisch werden wiir-
de. Von Seiten der SPD hingegen wurde eine Bewe-
gung in Richtung Katholizismus durch die Erkennt-
nis getragen, dass die Sozialdemokratie nicht Mehr-
heiten in der Gesellschaft gewinnen kénne, ohne
wenigstens auch Teile des katholischen Milieus fir
sich zu gewinnen. Die Auflésung ehemals festgefiig-
ter Milieus durch die Entwicklungen der Moderne.
begiinstigten diesen Prozess zusétzlich.

Einher mit diesen Tendenzen ging eine starke
beidseitige Entideologisierung. Wahrend die Sozial-
demokratie mit dem Godesberger Programm vom
Marxismus abriickte, machten sich seit den siebzi-
ger Jahren auch bei der katholischen Kirche Reform-
bestrebungen bemerkbar. Dies fiihrte freilich zu
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Problemen, die immer wieder in den Beitrdgen des
Bandes deutlich werden. Denn letztlich vermag nie-
mand mehr genau zu sagen, was spezifisch katho-
lisch oder sozialdemokratisch ist. Nicht wenige Pas-
sagen haben so den Charakter von Riickzugsgefech-
ten, mit denen sich der Katholizismus vor der
Moderne retten will. In diesem Sinne sind AuBerun-
gen Uber ,gottgegebene Menschenrechte” (S.108)
etc. zu interpretieren.

Die groBte Peinlichkeit des Bandes stellt jedoch
der Aufsatz des jetzigen Verteidigungsministers
Rudolf Scharping dar. Dieser fordert beispielsweise
in seinem Aufsatz Zur Friedenverantwortung der
Sozialdemokratie die Senkung der Riistungsausga-
ben. (S.339) In der Realitat betreibt Scharping jedoch
genau das Gegenteil, ndmlich die Stabilisierung und
sukzessive Erhdéhung des Wehretats. Auch die
Riistungsexporte haben sich unter der rot-griinen
Bundesregierung auf nie da gewesene Dimensionen
erhoht. Wenn Scharping angesichts des von ihm
mitgetragenen voélkerrechtswidrigen Angriffskriegs
der NATO gegen Jugoslawien sagt, ,nicht das Recht
des Starkeren darf sich durchsetzen, sondern die
Starke des Rechts” (S.336), so wiinscht man sich als
Atheist, dass angesichts solcher Heuchelei beim
nachsten Kirchenbesuch des Verteidigungsministers
der geschnitzte Nazarener von der Latte springt.

Zusammenfassend lasst sich tiber den vorliegen-
den Band sagen, dass er trotz seines ungliicklichen
Titels durchaus interessante Informationen Gber das
Verhéltnis von katholischer Kirche und Sozialdemo-
kratischer Partei und ihren oft hochrangigen Vertre-
tern liefert. Er verdeutlicht, wie stark der Einfluss der
katholischen Kirche in der SPD inzwischen ist.

Olaf Schafer

Deutscher Islam — Islam in Deutschland

Hg. von Tilman Hannemann und Peter Meier-Hsing.
Marburg: diagonal-Verlag 2000, 200 S., ISBN
3-927165-61-1, 29.80 DM

Schatzungsweise 2,7 Millionen Muslime leben in
Deutschland. Sie sind in rund 1.200 Moscheege-
meinden organisiert. Zumindest in den Ballungsrau-
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men Westdeutschlands sind Muslime langst keine
zu vernachldssigende Minoritdt mehr - in einigen
Stadtteilen bilden an den dortigen Schulen muslimi-
sche Schiiler bereits die Mehrheit.

Dennoch ist das Wissen der deutschen Mehrheits-
bevolkerung Uber ihre muslimischen Nachbarn
auBerst gering. Der Islam ist immer noch eine ,Terra
incognita” (5.7) und die deutsche Gesellschaft tut
sich schwer damit, die neuen Fakten anzuerkennen.
Insbesondere Politik, Verwaltungen und padagogi-
sche Einrichtungen haben ganz praktische Probleme
mit der Anwesenheit des Islam. Soll es beispielsweise
einen islamischen Religionsunterricht an allgemein-
bildenden Schulen geben, darf der Muezzin per
Megafon mit seinem Gebetsruf die Ruhe der nicht-
muslimischen Nachbarschaft storen oder kann eine
Muslimin, die sich weigert, das Kopftuch abzulegen,
Lehrerin bzw. Beamtin werden und warum wird der
Islam den christlichen GroBkirchen nicht gleichge-
stellt? Dieses alles sind Fragen, die im Interesse eines
funktionierenden Gemeinwesens geregelt werden
mussen.

Aber auch innerhalb des Islam gibt es die Diskussi-
on, inwieweit der Islam sich an den duf3eren Lebens-
verhaltnissen der Glaubigen orientieren soll. Gelingt
es der dritten Generation der Einwanderer muslimi-
schen Glaubens einen Platz in der deutschen Gesell-
schaft zu finden (S.25) und wie sieht dieser Ort aus?
Gibt es so etwas wie einen ,deutschen” oder gar
Leuropadischen” Islam oder verstehen sich die hier
lebenden Muslime eher als eine Religionsgemein-
schaft im ,Exil“? Solche Fragen machen deutlich, dass
sowohl die Identitat der Muslime in Europa, als auch
die europdische Identitdt selbst vor dramatischen
Verdnderungen stehen. (5.90)

Um sich Uber solche Fragen auszutauschen, fand
1997 die 1. Bremer Islamwoche statt. In dieser Veran-
staltung, die unter der Schirmherrschaft des Bremer
Blirgermeisters stand, wurde versucht, die Vertreter
unterschiedlichster Richtungen des Islam mit Vertre-
tern aus Politik, Wissenschaft, den Kirchen und Athe-
isten (S.11) an einen Tisch zu bringen. Zu betonen ist
dabei, dass die gro3e Gruppe der Aleviten sich wei-
gerte, an diesem Treffen teilzunehmen. (S.30) Dies ist
insbesondere von Interesse, weil gerade diese Grup-
pe, der etwa ein Viertel der tlirkischstdmmigen Ein-
wanderer angehoren, durch ihre laizistische und auf
den Menschen orientierte Weltanschauung fir
Humanisten am ehesten Ansprechpartner flr einen

Dialog sein konnte. In der Planungsgruppe fiir diese
Islamwoche befanden sich auflerdem auch keine
Vertreter der muslimischen Frauen. Dafiir nahmen
die vom Verfassungsschutz als extremistisch einge-
schatzte Gruppen um Milli Goriis an dem Treffen
teil!

Die im vorliegenden Band befindlichen Beitrdge
stammen von hochkardtigen - aber zum Teil auch
umschrittenen - Teilnehmern dieser Konferenz wie
beispielsweise Annemarie Schimmel, Udo Steinbach,
Beysa Bilgin und Muhammad Salim Abdullah.

In den sehr unterschiedlichen Beitrdgen werden
im wesentlichen die oben genannten Probleme
offen und kontrovers angesprochen. So zeigt Stein-
bach in seinem Beitrag im wesentlichen die Proble-
me auf, die der Integration des Islam im Weg stehen.
Er spricht in diesem Zusammenhang von einer,Inte-
gration des eigentlich nicht Integrierbaren” (5.91),
was er aber im positiven Sinne als eine Herausforde-
rung an unsere Gesellschaft formuliert. Solange sich
beispielsweise die doch sehr heterogenen muslimi-
schen Gemeinden nicht auf einen Dachverband
einigten, sei eine Gleichstellung mit Kirchen schlicht
nicht moglich. (S.97) Bedauerlicherweise spricht
auch Steinbach von der ,deutschen Leitkultur”
(5.103), einem Begriff, der von dem arabischstammi-
gen Islamexperten Bassam Tibi eingefiihrt wurde
und den Steinbach offensichtlich unkritisch tber-
nommen hat.

Andere Beitrdage, wie der von Schimmel, beschaf-
tigen sich mit Einfliissen der islamischen Kultur auf
das Abendland. Dieser Beitrag liefert zwar eine Fiille
historischer Fakten und Anekdoten, geht jedoch
sehr unkritisch mit dem Islam um.

Ahnliches gilt fiir den Beitrag Saleh iiber das isla-
mische Wirtschafts- und Kreditwesen. So ist den
Muslimen das Nehmen von Zins verboten. Da aber
eine kapitalistische Wirtschaft ohne ein funktionie-
rendes Kreditwesen nicht denkbar ist, haben findige
Okonomen Geschiftsmodelle entwickelt, die den
Zins vermeiden sollen. Solche Modelle nennen sich
+Musharaka’,,Mudharraba” (S.168) oder ,Morabaha”
und dienen dazu, die ohnehin verschleierten Kapi-
talverhéltnisse um einige neue Varianten zu berei-
chern.

Der Beitrag der in Ankara lehrenden Islamwissen-
schaftlerin Beyza Bilgin macht die besondere
Schwierigkeit deutlich, klar auszusprechen und zu
kritisieren, was am Islam problematisch ist. Zwar
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stellt sie ganz klar die Unterdriickung der Frauen im
Islam fest, gibt jedoch den Frauen selbst eine Mit-
schuld daran. (S.143) Angesichts der patriarchalen
Strukturen in vielen islamischen Gesellschaften und
Familien, ist eine solche Aussage sicherlich nicht
unproblematisch.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass die Bei-
tréage des Bandes sehr informativ sind und verschie-
dene Aspekte des Islams in Deutschland beleuchten.
Dennoch sollten die Beitrdge kritisch dahingehend
befragt werden, inwieweit die in ihnen enthaltenen
Aussagen wirklich auf einen weltoffenen, menschli-
chen und laizistischen Islam orientieren, oder ob
vielmehr vorhandene religios begriindete Regressi-
on und Repression nur verschleiert werden soll.

Der Dialog mit dem Islam in Europa hat gerade
erst neu begonnen. Der vorliegende Band kann als
Dokumentation der schwierigen ersten Schritte
bezeichnet werden.

Olaf Schéfer

Michael Sachs:

Verfassungsrecht Il Grundrechte

Berlin, Heidelberg u.a.: Springer Verlag 2000, 609 S.,
ISBN 3-540-66859-4, 42.- DM (Springer-Lehrbuch)

Ein neues juristisches Lehrbuch in einer solchen
Zeitschrift anzuzeigen, bedarf der Erlauterung.
Staatsblrger, die die 6ffentlichen Angelegenheiten
interessiert verfolgen, stoen immer wieder auf
Rechtsfragen, mit denen sie ohne fachkundige Hilfe
schlecht umgehen kénnen. Presseberichte strotzen
oft nur so von falschen und schiefen rechtlichen
Informationen. Zu diesen Problemfeldern gehdren
die Grundrechte, die ja auch einen erheblichen Teil
der Rechtsprechung des Bundesverfassungsgerichts
mit seinen jetzt schon tber hundert amtlichen Ban-
den ausmachen. Sie konstituieren die Bundesrepu-
blik in Theorie und Praxis entscheidend. Wer hierzu
Grundkenntnisse hat und Uiber ein geeignetes Nach-
schlagewerk verfiigt, ist Anderen voraus.

Ein Problem ist dabei, dass fir juristische Laien
gedachte Einfiihrungen meist zu grobschléchtig
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ausfallen, Probleme durch platte und somit falsche
Behauptungen verschleiern und zwangslaufig
undifferenzierte, ja schlicht irrige Vorstellungen pro-
duzieren. Aus der Fiille der verfassungsrechtlichen
Lehrbiicher und Grundrisse das richtige Buch zu
finden, ist schon fiir Rechtsstudenten ein Problem,
zumal die Grundrechte dabei oft etwas zu kurz kom-
men.

Angesichts dieser Sachlage soll schon hier gesagt
werden, dass dem Diisseldorfer Ordinarius Michael
Sachs mit seinem speziellen groBen Grundrechts-
lehrbuch aus einer Hand ein beachtliches Werk
gelungen ist. Einerseits geht es sicher zum Teil selbst
Uber das weit hinaus, was Jurastudenten zum
Examen wissen mussen. Andererseits weist Sachs zu
Recht darauf hin, dass gerade in der komplexen
Grundrechtsmaterie eine Trennung fiir Anfanger-
und Fortgeschrittenenfragen kaum durchfiihrbar ist.

Das Buch ist aber so geschrieben, dass man mit
ihm auch ohne (verfassungs)juristische Vorkenntnis-
se sinnvoll arbeiten kann. Sachs kommt es gerade
darauf an, grundlegende Strukturen der Materie
verstandlich zu machen. Daher sind die allgemeinen
Grundrechtslehren kompakt in einem 1. Teil zusam-
mengefasst, auf dem dann der 2. Teil mit Darstellung
der einzelnen Grundrechte aufbaut.

Zu dem 169 Seiten umfassenden 1. Teil gehort
auch ein ganz knapper, aber gleichwohl niitzlicher
historischer Abriss. Kapitel A 2 gibt einen konzen-
trierten und strukturierten Uberblick tiber Art und
Zahl der Grundrechte, grundrechtsgleichen und
grundrechtsdhnlichen Rechte und geht auf Fragen
landesverfassungsrechtlicher Grundrechte und ihr
Verhéltnis zum Grundgesetz (GG) ein. Auch die tber-
nationalen Rechtsebenen werden beriicksichtigt.
Die weiteren Abschnitte des 1. Teils befassen sich u.a.
mit dem Geltungsbereich der Grundrechte, mit ihrer
Einteilung nach allgemeinen Kriterien, den verschie-
denen Grundrechtstheorien, den objektiven und
subjektiven Aspekten der Grundrechte, ihrer Dritt-
wirkung, Fragen des Grundrechts-tatbestands, des
Eingriffsbegriffs und den zahlreichen Problemen der
Grundrechtsbegrenzung. In dem umfangreicheren
Teil 2 werden die einzelnen Grundrechtsartikel mit
ihren jeweils verschiedenen Einzelgrundrechten in
der Chronologie der Artikel des GG systematisch
abgehandelt.
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Fur Leser dieser Zeitschrift besonders interessant
dirften die leider nur knappen Ausfiihrungen zu
Art. 4 GG sein, die ohne Kriegsdienstverweigerung
und das véllig eigenstandige Grundrecht der Gewis-
sensfreiheit, betreffend also die ,Religionsfreiheit’,
nur 16 Seiten umfassen und dabei auch erganzende
individual- und kollektivrechtliche Aspekte der ,Kir-
chenartikel” (Art. 140 GG i.V.m. Art. 136 ff. Weimarer
Verfassung) einbeziehen. Konkret behandelt wer-
den etwa Fragen der Einschrdnkung der mit der
herrschenden Meinung als einheitliches Grundrecht
verstandenen ,Religionsfreiheit’, obwohl doch text-
lich durchaus sinnvoll zwischen Glaubensfreiheit
(als Schutz des Innenlebens), Bekenntnisfreiheit
(religios-weltanschauliche MeinungsduBerung) und
Freiheit der Religionsausiibung unterschieden wird
(problematisch, ungeklart).

Die Darstellung geht etwa auf die Frage der staat-
lichen Warnungen vor Vereinigungen ein und betont
zu Recht, beim Kreuz im Klassenzimmer gehe es
nicht um einen Konflikt zwischen dem positiven und
negativen Aspekt der Religionsfreiheit. Das traditio-
nell umfassende Verstandnis der Religionsaus-
Ubungsfreiheit mit seinen oft fragwiirdigen Konse-
quenzen im Sozialbereich beispielsweise wird nicht
problematisiert, auch manche aktuelle Fragen wie
die Zul3ssigkeit des Muezzinrufs und islamischen
Kopftuchs in der Schule werden nur angesprochen
oder gar nicht erwahnt.

Der Text ist grundrechtssystematisch aufgebaut
und informativ, vermag aber angesichts seiner Kiirze
einerseits, der Komplexitdt des Religionsverfas-
sungsrechts mit seiner Fille an Grundsatzproble-
men, Einzelaspekten und praktisch bedeutsamen
Beispielen andererseits, den speziell Interessierten
nicht recht zu befriedigen: eine wegen der nicht
leichten Zuganglichkeit der GroBkommentare zum
GG (regelmaBig nur in Prasenzbibliotheken) schwie-
rige Situation.

Diese kritischen Anmerkungen zur Darstellung
der m.E. insgesamt immer noch nicht ausreichend
erforschten Strukturen und des Gehalts des Grund-
rechts der ,Religionsfreiheit” (Sammelbegriff) sollen
aber nicht die groen Verdienste gerade dieses Lehr-
buchs berdecken: Wer etwa Néheres und Prazises
zur Menschenwiirde oder zur Meinungsfreiheit
erfahren will, ist mit diesem Lehrbuch vorziiglich
bedient, und die brillante Erérterung der Gleichheits-

rechte wird nicht leicht Gbertroffen werden konnen.

Fazit: Auch ein 600-seitiger Band iber Grundrech-
te kann nur einen Teil der Probleme behandeln.
Unter dieser Pramisse handelt es sich um ein gelun-
genes Buch, das mehr als nur eine Einfithrung auf
hohem Niveau darstellt. Dieses bislang auch
umfangreichste Grundrechtslehrbuch enthalt - bei
meist knappen, aber ausreichenden Hinweisen auf
Rechtsprechung und weiterfiihrende Literatur - hilf-
reiche Zusammenfassungen sowie umfangreiche
Entscheidungsregister: chronologisch geordnet und
mit Kurzbezeichnung sowie Stichwortregister verse-
hen. Ein gutes Sachregister rundet den zudem
besonders preisgunstigen und benutzerfreundli-
chen Band ab. Wer sich nicht speziell furr religions-
rechtliche Fragen, sondern fiir die Gesamtmaterie
interessiert, ist mit ihm auch als Nichtjurist bestens
bedient. Zur Ergénzung sei der ausgezeichnete und
auch preislich noch akzeptable GG-Kommentar von
Jarass u. Pieroth, 5. Aufl, Miinchen 2000, empfoh-
len.

Gerhard Czermak

Bernd Jeand'Heur u. Stefan Korioth: Grundziige
des Staatskirchenrechts

Stuttgart u.a.: Richard Boorberg Verlag 2000, 291 S.,
ISBN 3-415-02695-7, 44.- DM

Bisher herrscht in diesem Rechtsgebiet ein kirchen-
zentriertes Denken vor, und fast nur kirchennahe
Autoren haben sich mit ihm befasst, meist mit mehr
oder weniger kirchenfreundlicher Tendenz. Zur 3.
Aufl. 1996 des bisher einzigen Lehrbuchs Staatskir-
chenrecht von Axel Frhr. v. Campenhausen, dem
Leiter des Kirchenrechtlichen Instituts der EKD, stell-
te der bekannte Kritiker Ludwig Renck fest, es schrei-
be lediglich traditionelles, institutionell gepréagtes
Staatskirchenrecht fort. Demgegentber stellt das
neue Lehrbuch eine echte Alternative dar. Es basiert
wesentlich auf Vorarbeiten des friih verstorbenen
Rostocker Professors Jeand'Heur und wurde vom
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nunmehr in Minchen lehrenden Ordinarius fir
Offentliches Recht und Kirchenrecht, Stefan Korioth,
fertiggestellt.

Was bei der ersten Durchsicht sofort auffallt, ist
die erfreulich unideologische Bearbeitung dieser
besonders ideologieanfilligen Materie und das
besondere Interesse an rechtsdogmatischen Fragen.
Dieser Wesenszug des Buches wird schon in seiner
Einleitung deutlich. Dort wird auch klargestellt, das
Staatskirchenrecht umfasse alle Materien, in denen
Religises Gegenstand der staatlichen Rechtsord-
nung ist. In diesem Sinne, heif3t es, ,ist Staatskirchen-
recht Religions(verfassungs)recht”. Damit wird dem
traditionellen Buchtitel sein atmospharisch-kirchen-
zentrierter Charakter, der ihm zunachst anhaftet,
wieder genommen.

Das Werk, das mehr bietet als nur ,Grundziige’,
mag in mancher Hinsicht noch keine ,endgltige”
Gestalt gefunden haben. Immerhin fehlt das umfang-
reiche Thema ,Arbeitsrecht in kirchlichen Einrichtun-
gen” so gut wie vollstdndig, ebenso eine nahere
Darstellung der Gewissensfreiheit. Ansonsten sind
freilich, in unterschiedlicher Intensitat, nahezu alle
Themen abgehandelt bzw. angesprochen, von
denen man das auch in einem Kurzlehrbuch billiger-
weise erwarten darf. Wenn demgegentiber z.B. das
Religionsstrafrecht, der kirchliche Datenschutz, das
Medienrecht und der Denkmalschutz nicht gestreift
werden, so ist das bei einem solchen Buch
Geschmackssache und kein Mangel.

Das Buch ist in sechs Teile gegliedert: 1) die histo-

rische Entwicklung des Staat-Kirche-Verhaltnisses;
2) Rechtsquellen und juristische Methode; 3) staats-
kirchenrechtliche Grundentscheidungen; 4) Ver-
tragsstaatskirchenrecht und gemeinsame Angele-
genheiten; 5) weitere Beziehungsfelder (Staatslei-
stungen, Vermdgen, Rechtsweg, Justizgewdhrung);
6) europaische Entwicklung.
Die kompakte Darstellung zu Art. 4 |, Il GG mit nicht
weniger als ca. 55 Seiten ist das Kernstiick des Buchs,
das gerade fir interessierte Nichtjuristen allein
schon die Anschaffung lohnt. Hierin sind die Grund-
zlige dem hier auch viel weniger Ubersichtlichen,
wenngleich materialreicheren Konkurrenzwerk
Staatskirchenrecht von v. Campenhausen (berle-
gen. Die Verteidigung des Kruzifix-Beschlusses des
BVerfG ist den Autoren ersichtlich ein gro3es Anlie-
gen.

‘ ‘ hh_heft_08_2001_gabi.indd 113

Im Detail beziehen Jeand'Heur und Korioth im
Vergleich zu den traditionellen Ansichten auch sonst
des ofteren Gegenposition. Sie pladieren fir strikte
Neutralitdt, erteilen ungeschriebenen Verleihungs-
vorausetzungen bei Art. 137 V WRV Uber Recht-
streue hinaus eine Absage (wie jetzt auch das BVerfG
in seiner Zeugen-Jehova-Entscheidung) und halten
die institutionelle Verzahnung von Staat und Kirche
bei der Militdrseelsorge und den Lebenskundlichen
Unterricht fir Wehrpflichtige fiir sehr problematisch.
Gleiches gilt fiir den Ethikunterricht als Ersatzunter-
richt. Zugunsten des Islam miisse der Begriff der
Religionsgemeinschaft bzw. Kérperschaft des 6ffent-
lichen Rechts von grof3kirchlichen Leitbildern abge-
16st werden, Konkordatslehrstiihle seien verfas-
sungswidrig.

Zusammenfassend kann man mit Genugtuung
feststellen, dass nunmehr eine kompakte Einfiih-
rung in das Religionsrecht des GG vorliegt, die
erkennbar unideologischer Darstellung den Vorzug
vor Interessenjurisprudenz gibt und daher dem
verfassungsrechtlichen Anliegen der wirklichen
Gleichbehandlung aller religids-weltanschaulichen
Gemeinschaften deutlich ndher kommt als die bis-
herige Rechtstradition der Bundesrepublik.

Zwischen Traditionalisten und Vertretern eines
moglichst strengen Trennungsdenkens halt das
Buch eine mittlere Linie mit Tendenz zu sachlich gut
begriindbaren Innovationen, die den gednderten
Verhaltnissen und der juristischen Methode Rech-
nung tragen. Ein besonderer Vorzug ist die strenge
Sachlichkeit, die das Werk unabhédngig vom Stand-
ort des Lesers schwer angreifbar macht. Dazu tragt
auch das allen Richtungen gleichermaf3en gerecht
werdende Literaturverzeichnis bei - das alleine
schon ist eine beachtliche Neuerung.

Mit den Grundziigen von Jeand’Heur und Korioth
liegt nunmehr ein Werk vor, das auch Anhdngern
eines aufgeklart-humanistischen Denkens bei allen
aus dieser Sicht noch verbleibenden Wiinschen sehr
empfohlen werden kann. Es sollte in keiner Biblio-
thek einer weltanschaulichen Vereinigung fehlen,
zumal angesichts des ginstigen Preises. Der
Umstand, dass es sich um einen juristischen Text
handelt, sollte Nichtjuristen nicht von der Anschaf-
fung abhalten.

Eine systematische Zusammenstellung von Kritik-
punkten, die den gro3en Widerspruch von Verfas-
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sungsrecht und Verfassungswirklichkeit im Religi-
onsverfassungsrecht markieren, darf man in so
einem juristischen Werk nicht erwarten. Diesbezlig-
lich soll aber im Sommer 2001 in der Zeitschrift fir
Rechtspolitik, einer Beilage zur Neuen Juristischen
Wochenschrift, eine groBere Zusammenstellung des
Rezensenten erscheinen, die das hier angezeigte
Buch zu ergdnzen vermag.

Gerhard Czermak

Politische Philosophie des Sozialstaats

Hg. von Wolfgang Kersting. Weilerwist-Metternich:
Velbriick 2000, 510 S., ISBN 3-9347-301-40, 59.- DM
(Velbriick Wissenschaft)

Die philosophische Begriindung der Theorie vom
Rechtsstaat ging historisch seiner Etablierung als
politische Ordnung voraus. Demgegentiiber entwik-
kelte sich eine Philosophie des Sozialstaates erst
nachdem er schon ldngst Wirklichkeit geworden
war. Den wichtigsten Beitrag dazu leistete die
Gerechtigkeitstheorie von John Rawls, der in seiner
Theory of Justice (1971) Grundprinzipien einer
gerechten Verteilung 6konomischer und sozialer
Guter formulierte. Ihm folgten weitere Theorien
sozialer Gerechtigkeit, etwa von Ronald Dworkin
und Thomas Nagel. Eine moralische Selbstiiberpri-
fung der damit verbundenen theoretischen Konzep-
tionen leisten wollen die Autoren des von dem Kie-
ler Philosophen Wolfgang Kersting herausgegebe-
nen Sammelbandes Politische Philosophie des Sozi-
alstaats.

Er enthdlt neben einer Einflihrung zwolf Aufsatze
von Juristen, Philosophen, Politik- und Wirtschafts-
wissenschaftlern. Dazu gehoren Beitrdage zur Kritik
egalitaristischer Sozialstaatsbegriindung (Wolfgang
Kersting), zu Notwendigkeit und Grenzen des Sozial-
staates aus Sicht der christlichen Gesellschaftslehre
(Manfred Spieker), zur libertaren Sozialstaaatskritik
bei James M. Buchanan, Friedrich A. Hayek und
Robert Nozick (Reinhard Zintl), zu Ronald Dworkins
autonomieethischer Begriindung einer wertneutra-
len Theorie distributiver Gleichheit (Christine Chwas-

zcza) und zu den Auffassungen von sozialer Gerech-
tigkeit im Neo-aristotelismus von Martha C. Nuss-
baum und Amartya Sen (Dieter Sturma).

Man findet in dem Sammelband aulerdem Auf-
sdtze Uber die Bedingungen einer gerechten Markt-
wirtschaft (Peter Koller), Giber die ethischen Grundla-
gen des Sozialstaates (Julian Nida-Rumelin), Uber
soziale Menschenrechte und die Grenzen des Sozial-
staates (Georg Lohmann), tiber das Recht auf Betei-
ligung an der Erwerbsarbeit (Stephan Schlothfeldt)
und Uber das Verhaltnis von Effizienz und Gerechtig-
keit (Michael Schefczyk und Birger P. Priddat). Geson-
derte Fallstudien widmen sich dem Modell der
Sozialversicherung (Karl Reinhard Lohmann) und
Gerechtigkeitsproblemen sozialstaatlicher Gesund-
heitsversorgung (Wolfgang Kersting).

Der Sammelband erscheint in einer Zeit, wo der
Sozialstaat sich heftiger Kritik ausgesetzt sieht: Hin-
weise auf seine mangelnde Finanzierbarkeit bei
knappen Kassen gehen dabei mit Klagen tber
Standortnachteile im Globalisierungsprozess einher.
Zahlreiche Ausfiihrungen in dem Sammelband stim-
men in diese Kritik ein und spitzen sie inhaltlich auf
philosophische Aspekte bezogen zu. Dies gilt insbe-
sondere fiir die Beitrdge des Herausgebers Kersting,
der davon spricht, dass die gerechtigkeitstheoreti-
sche Ratlosigkeit Demagogen und Rhetorikern der
sozialen Gerechtigkeit willkommen sei.

Gerade weil der Begriff der distributiven Gerech-
tigkeit keine kriterielle Scharfe besitze, vermoge er
sich dem politischen Opportunismus und den
Begehrlichkeiten der Verteilungslobby zu empfeh-
len. Der mittlerweile entstandene umverteilungsin-
tensive Wohlfahrtsstaat sei selbst ein betrachtliches
Gerechigkeitsproblem und demokratieethisches
Risiko geworden. Mit ahnlicher rhetorischer Scharfe
widmet Kersting sich den von ihm kritisierten ,ega-
litristischen Sozialstaatsbegriindungen’, wobei er
mitunter etwas daneben schie8t. Rawls Gerechtig-
keitstheorie pauschal darunter zu fassen, wird
sicherlich dem Anliegen des amerikanischen Philo-
sophen nicht gerecht.

Trotz derartiger Uberspitzungen verdienen die
Beitrdge des Sammelbandes Interesse. In der Tat
werden mit dem Begriff ,soziale Gerechtigkeit”
unterschiedlich aufzufassende Konzeptionen ver-
bunden. Sie bediirfen der kontroversen Auseinan-
dersetzung wie der inhaltlichen Fiillung. Dazu lei-
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sten die meisten Aufsdtze mehr einen kritischen
denn einen konstruktiven Beitrag. Die politische
und soziale Instrumentalisierung des Terminus
ndtigt aber ebenso wenig zum ganzlichen Verzicht
auf ihn wie die Probleme des Sozialstaates seine
Ablehnung als Prinzip der Gesellschaftsordnung
bedingen missen.

In dieser Hinsicht bedarf es allerdings etwas diffe-
renzierterer Betrachtungen. Ein Beispiel dafir stellt
der Beitrag von Peter Koller dar. Der Grazer Rechts-
philosoph versucht darin, den Sozialstaat nicht in
seiner bestehenden Form, aber doch im Prinzip als
ein Erfordernis der sozialen Gerechtigkeit zu begriin-
den. Nicht nur um der Ausgewogenheit, sondern
auch des Interesses willen hatte Kersting mehr Bei-
trage in diese Richtung aufnehmen kénnen. Gleich-
wohl st6t der Sammelband eine wichtige Diskussi-
on an und fordert auch Kritiker des Dargestellten zur
inhaltlichen Auseinandersetzung heraus.

Armin Pfahl-Traughber

Jargen Cromm:

Familienbildung in Deutschland
Soziodemographische Prozesse, Theorie, Recht und
Politik unter besonderer Beriicksichtigung der DDR.
Opladen u. Wiesbaden: Westdeutscher Verlag 1998,
XXVI, 642 S., 67 Abb., 113 Tab., ISBN 3-531-13178-8,
98.- DM

Diese sehr umfangreiche Untersuchung mochte aus
Beobachtung und Analyse der generativen Entwick-
lung, alsdem wohl kompliziertesten sozialen System,
Erkenntnisse Uber Kultur, Gesellschaftssysteme und
Familienverfassungen, ihren Wandel und Konstan-
ten aufzeigen. Dazu holt der Verfasser weit aus und
beginnt das erste Kapitel mit einer Darstellung von
Wirtschaft, Bevolkerung und Familie im Zeitalter des
Absolutismus. Er betont, dass Lebensverbesserun-
gen fir die Individuen ganz im Dienste systemorien-
tierter Interessen standen. Irgendwelche anthropo-
phil-humane Uberlegungen wurden zwar geduBert,
bestimmten jedoch das politische Handeln nicht.
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Im zweiten Kapitel wird die Entwicklung von Wirt-
schaft und Bevolkerung im 19. Jahrhundert bis 1870
dargestellt. Dabei werden die Lehren der Physiokra-
ten ebenso wie jene des Wirtschaftsliberalismus
vorgestellt. Ein ,Exkurs” zu ,unvollstdndigen” Famili-
en (S.70ff) erinnert daran, dass bereits damals ein
nicht geringer Teil der Familien - nach Johansen
(1978) fast die Halfte - ,unvollstandig” gewesen sei-
en. Gleichwohl erweist sich die Versorgungslage
JAlleinstehender” mit Kindern als hochst prekar
(S.77). Der Pauperismus als Folge der veranderten
Produktionsweisen in unterschiedlichen Entwick-
lungsstadien werden kurz angedeutet. - Diese
ersten neunzig Seiten sind als Darstellung der histo-
rischen Entwicklung zu kurz und als Einleitung fur
die Kapitel 3 und 4 zu umfangreich.

Im dritten Kapitel werden die,modernen” 6kono-
mischen und politischen Auswirkungen auf die
Familienbildung im Deutschen Reich einschlieBlich
der ,ideologischen” Hintergriinde thematisiert, so
etwa des Heirats- und Scheidungsverhaltens. Warum
der Teil Uber ,Haushaltsstrukturen” als ,Exkurs”
bezeichnet wird, ist nicht ersichtlich; schlieBlich
werden hier nicht nur die Entwicklung der Ideen von
Individuum, Familie, Volk, Rasse als Gegenstande
von Wissenschaft und Politik zwischen 1900 bis
1945 thematisiert, sondern auch wichtige Fakten
der Entwicklung eugenischer,Erkenntnisse” und der
aufkeimenden Rassentheorien angefiihrt. Fast
mochte man sagen, dieser Exkurs ist eigentlich das
Zentrum der gesamten Darstellung, da in ihm die
ideologische und emotionale Aufgeladenheit der
gesamten Thematik deutlich wird; ebenso ihre
ungebrochene Fortdauer bis in die Gegenwart des
21. Jahrhunderts mit der Rede von der ,deutschen
Leitkultur” und der Bedeutung des Nationalbe-
wusstseins.

Mit Recht bemerkt der Autor, dass es ,hierzulan-
de” noch kaum vorstellbar ist, wie weit die von ihm
beschriebenen, miteinander verflochtenen, natio-
nalsozialistisch gedeuteten Themenbereiche in
Erziehung und Bildung im Alltagsleben weiter wir-
ken. (5.267) Wir sehen es heute an den genannten
Diskussionen. lhre Anfange reichen in den Beginn
des Kaiserreiches zurlick. Insgesamt kdnnen die
ersten drei Kapitel auch als zunehmende Sakulari-
sierung der Familie und ihres Wunsches nach Auto-
nomie gelesen werden.
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Im vierten Kapitel versucht der Verfasser Familie
und Familienbildung im Sozialismus der DDR einer-
seits nachzuzeichnen und andererseits mit der BRD
zu vergleichen. Dabei geht es ihm nach eigenem
Bekunden nicht (in erster Linie) um ,Systemkritik’,
sondern um die politischen Intentionen im Blick auf
die Familie und ihre Funktionen und damit letztlich
um die Frage nach dem Handeln bzw. dem Verhal-
ten des Individuums in Staat, (Partei) und Gesell-
schaft. Es stehen somit die demographischen Wir-
kungen politischen Handelns und (typische) soziale,
generative Verhaltensweisen im Blickpunkt. (5.269)

Eine solche Analyse der Relation zwischen Ideolo-
gie und Realitdt, bezogen auf die Familie, ist deshalb
interessant, weil diese als Sozialisationsinstanz auf
die nachfolgende Generation einwirkt und somit auf
die weitere gesellschaftliche Entwicklung. Dazu
greift der Verfasser zunachst zuriick auf die zugrunde
liegenden Ideen und Theorien. Er hilt fest, dass Fami-
lien- und Frauenpolitik praktizierte Bevolkerungspo-
litik darstellen. Einerseits etwas zu ausflhrlich und
andererseits doch reichlich klischeehaft wird dann
die Entwicklung der ,sozialistischen Gesellschaft”
und ihrer Moral geschildert. Dazu gehort die Darstel-
lung von Idee und theoretischen Grundlagen der
,sozialistischen Ehe”.

Hier wird deutlich, dass bei der Einheit der beiden
deutschen Staaten zwei formal unterschiedliche
Familienkonzeptionen aufeinandergetroffen sind,
die mit gleichen Begriffen wie Familie, Ehe, Recht
und Staat unterschiedliche Vorstellungen transpor-
tieren bzw. Raum dafiir lieBen. Das erschwert - so
hat der Leser den Eindruck — sowohl eine unvorein-
genommene Darstellung als auch eine objektive
,Bewertung". Ob deshalb die Interpretation der Cha-
rakteristika ,sozialistischen Rechts” (S.328ff.) und des
Wesens der ,sozialistischen Ehe und Familie”
(S.356ff.) nach objektiven hermeneutischen Kriteri-
en erfolgt, kann hier unerortert bleiben.

Auf jeden Fall wird mit vielen Belegen die theore-
tische Grundlegung und die praktische Lebenswirk-
lichkeit der Familie, einschlieBlich der Betreuungs-
moglichkeiten fir die Kinder, dargestellt. Ob aller-
dings - und wie weit - die tatsachliche ,sozialisti-
sche” Lebenswirklichkeit, die vor allem in den Jahren
seit 1980 sich oftmals erheblich von den vorgegebe-
nen Linien entfernt hatte, in den theoretischen Aus-

fuhrungen berlcksichtigt werden, ist schwer zu
erkennen. Satze wie, der Sozialismus versuche, die
Lebensbedingungen und Werte den Reproduktions-
erfordernissen entsprechend zu entwickeln. Im
Zuge des Aneignungsprozesses entstehe so eine
JInteressenidentitat zwischen Gesellschaft und Indi-
viduum (5.305), sind unspezifisch und lassen Zweifel
aufkommen. Auch im realen Sozialismus war die
Lebenswirklichkeit vielfaltiger als es parteiamtliche
Verlautbarungen und wissenschaftliche Darlegun-
gen widerzuspiegeln vermdgen. (Vgl. Hutzler u.
Schénberger 1992; Alt, Althaus u. Schmidt 1993;
Schmidt 1995; Schmidt u. Schonberger 1999: diese
Texte haben zwar nur indirekt mit,Familienbildung”
zu tun, aber sehr viel mit der Darstellung realer
Lebenswelten vor und nach der ,Wende")

Zuerst auf S.444 habe ich einen Vergleich DDR-
BRD beziiglich der Bevolkerungsentwicklung von
1939(!) bis 1989 gefunden. Ab der S.505 werden
héaufiger (u.a. beim Heiratsalter der Frauen) Verglei-
che mit der BRD gebracht. Dabei bleibt offen, warum
der Verfasser so eklektizistisch verfahrt. Es wird nicht
deutlich, dass nicht nur die Erhebung der (Fall-)Zah-
len in beiden Staaten unterschiedlich erfolgte, son-
dern die Zahlen auch Unterschiede zu verbergen
vermochten, die fiir das ,gesellschaftliche Repro-
duktionsniveau” bedeutsam sind bzw. sein kdnnen.

Die datenreiche Untersuchung scheint jedoch zu
belegen, dass etwa an Hand der Scheidungs- und
Kinderzahlen die tatsachlichen Differenzen - allen
theoretischen Bemihungen zum Trotz - recht
gering waren, auch wenn sich die Anzahl der Kinder
aus geschiedenen Ehe in entgegengesetzte Rich-
tungen entwickelt hat. (5.563)

Dieses Kapitel mit seiner Darstellung der ,soziali-
stischen Familie” in Theorie, Recht und Politik ist
eine wertvolle Dokumentation, auch wenn die Ver-
gleiche mit der BRD sehr ,partial” bleiben. Das mag
weithin nicht dem Autor anzulasten sein. Schade ist,
dass aufgrund des weiten Zurlckgreifens in die
Geschichte - die im Prinzip in vielen anderen Dar-
stellungen nachgelesen werden kann - die Heraus-
arbeitung der besonderen Entwicklung in der DDR
in der Fille des Stoffes untergeht — und die Entwick-
lung in der gemeinsamen ,Berliner Republik” so gut
wie unbearbeitet bleibt. Dabei kann - wie gesagt —
offen bleiben, ob die Darstellung im Einzelfall jeweils
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sachlich korrekt und die Interpretation im histori-
schen Kontext angemessen ist.

SchlieBlich folgt im kurzen flinften Kapitel abrupt
die Feststellung, dass der Wandel der Familienfor-
men keineswegs ihre Auflosung signalisiert. Viel-
mehr erweise sich die Familie als eine vielfaltig
gestaltete, variable und anpassungsféhige soziale
Einrichtung. (S.591) Fiir eine solche - recht banale -
Feststellung hdtte es dieser vielen Seiten nicht
bedurft. Welcher ernstzunehmende Soziologe oder
Demograph behauptet das heute noch? Als materi-
alreiches Kompendium jedoch ist dieses Werk wert-
voll, als analytisches Instrument leider unvollkom-
men und schwierig zu handhaben.

Johannes Neumann

Frieden schaffen! Mit UNO-Waffen?
Hg. von Sylvia-Yvonne Kaufmann. Berlin: Karl Dietz
Verlag 2000, 128 S., ISBN 3-320-01998-8, 19.80 DM

Der Krieg gegen Serbien und seine Folgen sind -
abgesehen von der aktuellen Diskussion um die
Uranmunition - weitgehend aus den Schlagzeilen
der Tagespresse verschwunden. Die Auseinander-
setzung um die grundsétzliche Frage nach der Legi-
timitat solcher Militdreinsdtze ist jedoch geblieben.
Insbesondere in Parteien und Organisationen, die
ihre Wurzeln in der Friedensbewegung haben oder
die explizit pazifistische oder antimilitaristische Posi-
tionen vertreten, ist die Frage danach, ob und unter
welchen Bedingungen Militdreinsatze stattfinden
sollen, nach wie vor aktuell, auch wenn sie, wie bei-
spielsweise im Humanistischen Verband, nicht tber-
all ausdiskutiert wird.

In dem vorliegenden Band hat Sylvia-Yvonne
Kaufmann Aufsdtze von sieben weiteren Autoren
gesammelt, denen gemeinsam ist, dass sie aus poli-
tischen, historischen, rechtlichen oder moralischen
Griinden sogenannte Militdreinsatze als Instrument
von Konfliktlosung ablehnen.

Deutlich ist bei Auswahl und Inhalt der Aufsatze
der Bezug auf die Debatte innerhalb der PDS um
die Frage, ob Militdreinsdtzen nicht doch unter
bestimmten, eng definierten Voraussetzungen,
beispielsweise einer UNO-Mandatierung gemaf
Kapitel VII der UNO-Charta, in Einzelfallen zuge-
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stimmt werden kdnne. Der vorliegende Band ver-
steht sich selbst als ein Pladoyer dafiir, ,dass die
PDS an ihrer im Januar 1993 getroffenen program-
matischen Aussage festhdlt, ein ,Denken in
Abschreckungs-, Bedrohungs- und Kriegsfiih-
rungskategorien” abzulehnen”, (S.7f)

Damit sind die Beitrdge des Buches im doppelten
Sinne parteiisch. Dies fiihrt zu einer gewissen Ver-
kirzung des Themas, wenn beispielsweise lediglich
auf die Veranderungen innerhalb der Griinen Bezug
genommen wird. Sicherlich ist der Wandel der Gri-
nen von einer Partei mit pazifistischem Anspruch zu
einer Regierungspartei mit allen bekannten Folgen
interessant. Sicherlich hatte das ,Umkippen” der
Griinen in der Frage der Legitimitat von Militarein-
sdtzen eine traumatisierende Wirkung fiir den pazi-
fistischen Teil der PDS, zeigt doch dieses Beispiel die
Problematik, wie schnell die Prinzipien einer klei-
nen Oppositionspartei dem Machtkalkil und
angeblich objektiven Zwdnge geopfert werden
kénnen. Dennoch ist die Frage nach dem Wandel
der offentlichen Meinung, das Versagen der Frie-
densbewegung, nicht alleine auf das Umschwen-
ken der Griinen zu reduzieren.

Abgesehen von dieser Kritik bietet der Band

jedoch reichlich Argumentationshilfen fiir Gegner
der aktuellen Tendenz der Militarisierung der deut-
schen AuBenpolitik. Dass der Angriffskrieg gegen
Jugoslawien dabei keine Wende der AuBenpolitik
bedeutete, sondern nur den vorldufigen Endpunkt
einer langeren Entwicklung darstellt, verdeutlicht
beispielsweise der Beitrag von Ralf Siemens und
Ulrike Gramann. Sie zeigt auf, wie die Bundeswehr
ab Mitte der achtziger Jahre verstarkt flr verschie-
dene ,humanitare” Hilfseinsdtze (Somalia, Bosnien)
verwendet wurde. Die Akzeptanz der Bevdlkerung
fir echte Militdreinsatze wurde so sukzessive
erhoht.
Neben der volkerrechtlichen Problematik von Mili-
tareinsatzen behandelt der Band beispielsweise
auch international vergleichend den Umgang mit
Konflikten (Ost-Timor, Indonesien, Jugoslawien).
Ebenso geht die Herausgeberin in einem Beitrag der
Frage nach, warum Japan sich nichtan UN-Kampfein-
satzen beteiligt. In diesen Beitrdgen wird deutlich,
dass die angeblich alternativiose Bombardierung
Serbiens alles andere als wirklich alternativlos war.

Olaf Schéfer
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Stefan Sommer:

Lexikon des Alltags der DDR

Von ,Altstoffsammlung” bis ,Zirkel schreibender
Arbeiter”. Berlin: Schwarzkopf & Schwarzkopf 2000,
352 S., zahlr. Fotos, ISBN 3-89602-302-0, 29.80 DM

Das Buch nennt sich Lexikon, ist aber eher ein
populdres Worterbuch, das Begriffe des DDR-AII-
tags aus den verschiedenen Bereichen des Lebens
in Erinnerung zu bringen versucht. Der Autor ist
sich der mehrfachen Schwierigkeiten des Vorha-
bens durchaus bewusst:,Wie war das eigentlich? ...
Wessen Alltag? Der Alltag eines Arbeiters im
Maschinenbau, im Tagebau? Der Alltag eines LPG-
Bauern, eines SED-Funktionars, eines Wissenschaft-
lers an der Universitat oder eines Offiziers der
NVA?“ (S.4) Dariiber hinaus erlebten die Generatio-
nen das Land unterschiedlich. Nach dem Krieg
erschien es nicht wenigen jungen Menschen als
,Chance flr einen sozialen Aufstieg” (ebd.) und ein
sinnerflltes Leben; doch spater klagte die Jugend
Uber die bleierne Zeit, den Stillstand und die Aus-
weglosigkeit der DDR-Gesellschaft.

Fur Sommer gab es aber ,Elemente des DDR-AIl-
tags, die pragend waren und die alle erlebt haben”.
(ebd.) Hier macht er den allgemeinen Mangel, die
soziale Grundsicherung und das System verschie-
den erworbener Privilegien aus. Dariiber hinaus
verweist er auf die ,enorme Politisierung des Alltags,
der Kunst, der Schule, der Arbeit, die stetigen
Anspriliche des Staates bis in die Freizeit hinein”
(S.6)

Die Grundannahmen des Autors bestimmen die
Auswahl der Stichworte. Im Band werden Alltags-
und Gebrauchsgegenstédnde, Fernseh- und Rund-
funksendungen, Institutionen, Kunstwerke, Perso-
nen, Rituale und manches mehr durch knappe Texte
beschrieben. Leider bestimmt das Alter des Heraus-
gebers die Auswahl allzu deutlich. Die Zeit der flinf-
ziger und sechziger Jahre nimmt er im Buch unzurei-
chend - eigentlich nur Gber offensichtliche politi-
sche Begriffe — auf. Zur DDR-Geschichte und ihren
Alltag gehoren auch die frithen Schlager- und Fern-
sehstars wie Barbel Wachholz oder die Vier Brum-
mers. Ihre Musik hérte man aus dem ersten Klein-
empfanger der DDR Sternchen. Aber natrlich hat-
ten auch die Propagandaschlachten einen anderen
Zuschnitt als spater und somit die politischen Kom-

mentare einen anderen Ton - die ,Bonner Ultras”
sind nur ein Beleg.

Das Land DDR wird durch die zeitliche Einengung
statisch und Entwicklungen, auch die seiner Blrger,
bleiben unreflektiert. In der DDR vollzogen sich
Wandlungen. Wichtig ist nicht nur der Weg vom SR 50
(ein Kleinkraftrad, dessen Produktionsbeginn ,eine
wahre Revolution ausloste’, S.314) zum Shiguli (ein
PKW aus sowjetischer Produktion). Wichtig ist auch
die Geschichte des vielleicht wichtigsten — im Buch
nicht erwdhnten — Satzes der vierzigjahrigen DDR-
Entwicklung: ,Keine Gewalt!, Herbst 1989. Der SED-
Politslogan ,Ich leiste was, ich leiste mir was” (S.156)
ist DDR-typisch; der Ruf ,Keine Gewalt!" aber auch,
denn endlich leistete sich das Volk der DDR tatséch-
lich was.

Den MaBstab fiir die Bewertung des Buches legt
der Autor selbst hoch an, wenn er schreibt: ,Erst
wenn man das Erlebte in Ruhe verarbeiten kann,
fugen sich die Steine des Puzzels scheinbar miihe-
los zusammen, und dann kann man sagen:,Genau
so ist es gewesen!” oder ,Aus genau diesem Grund
wurde so und nicht anders entschieden!” Und mit-
unter mufl man sich heute auch fragen: Warum
habe ich damals so gehandelt und nicht anders?"”
(S.6) Diesem Anspruch wird er aber nur sehr bedingt
gerecht. - Einige Freude vermittelt der Band den-
noch, wenn man in ihm nur blattert und tiefere
Einsichten an anderer Stelle sucht.

Daniel Kiichenmeister

,Wir sind doch nicht die Meckerecke

der Nation”

Briefe an das Fernsehen der DDR. Stark erw. Neu-
ausg. Hg. von Ina Merkel. Berlin: Schwarzkopf &
Schwarzkopf 2000, 384 S., zahlr. Abb., ISBN 3-89602-
337-3,19.80 DM

Die Herausgeberin stiel} bei Recherchen im Rund-
funkarchiv auf einen ungewohnlichen Aktenbe-
stand: Zuschauerbriefe an das Fernsehen der DDR
aus den achtziger Jahren. Merkel stellt vollig zu
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Recht fest, dass dieser Fund ein ,Gliicksumstand fur
Sozial- und Kulturhistoriker/innen ist, finden sich
hier doch zeitgendssische Beschreibungen des All-
tagslebens, die man so weder in publizistischen
Texten finden, noch durch heutige Befragungen
rekonstruieren kann.” (S.8)

Fir die nun vorliegende stark erweiterte Edition
wahlte die Herausgeberin 160 Briefe aus dem
Bestand aus, die in wenigen Féllen sogar aus den
sechziger Jahren stammen. Merkel verzichtet auf
ausfiihrliche Kommentare und Anmerkungen zu
den einzelnen Dokumenten, fihrt den Leser aber
gemeinsam mit Felix Miihlberg in dem informativen
Kapitel Eingaben und Offentlichkeit in die generelle
Problematik ein und stellt die Zusammenhénge zur
DDR-Geschichte sowie zu gegenwadrtigen Deu-
tungsversuchen und Bewertungen des untergegan-
genen Landes her. Ihr gelingt ein akzeptabler publi-
zistischer Kompromiss; so wird das Buch unter Fach-
kollegen Anklang finden und gleichzeitig bei einem
breiteren Publikum.

Die Eingabe, politisches wie verwaltungsrechtli-
ches Instrument, war ein unvollkommener, von den
formalen Anforderungen befreiter Rechtsbehelf, der
durch seine gesetzliche Verankerung 1953 die Gewalt
eines Rechtsmittels erhielt. Ihr Charakter veranderte
sich im Verlaufe der DDR-Geschichte. Sie blieb aber
immer das nahezu universelle Mittel der Auseinan-
dersetzung des Einzelnen mit staatlichen Behdrden
und gesellschaftlichen Institutionen. ,Die Eingabe
stellte eine direkte Form der Kommunikation zwi-
schen den Birgern und ihrem Staat dar. Hier wurden
fast alle Probleme des Alltagslebens verhandelt
(5.17) Und in den Grenzen des Systems nahmen die
Buirger durch ihre Schreiben - vor allem zu den The-
men Wohnen, Konsum und Reisen - ,partiell Einflu
auf die Korrektur politischer Entscheidungen”. (ebd.)
In diesem Band werden Briefe an die Redaktion der
beliebten Sendung des DDR-Fernsehens zu Alltags-
problemen Prisma dokumentiert. Sie heben sich
insofern von der Masse der Eingaben an die Behor-
den ab, da es den ,Briefeschreibern nicht in erster
Linie um die Lésung ihres personlichen Problems
ging, sondern sie erwarteten und forderten, dass
Uber die von ihnen beschriebenen Zustande und
Probleme offentlich, d.h. im Fernsehen berichtet
und verhandelt wird" (5.27) Die Sendung wurde
diesem Anliegen letztendlich nicht gerecht. Sie
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konnte auch - trotz des Engagement der Redakteu-
re und der Tatsache, dass diese sich in ihren Beitra-
gen oftmals kritischer duBerten als andere Journali-
sten - nicht mehr sein als eine ,Meckerecke”, ,als
eine Art Puffer zwischen den Zuschauern und einem
Fernsehen, das seiner Rolle als offentliche Instanz
kaum gerecht wurde”. (5.44)

Die ausgewahlten Schreiben illustrieren die Situa-
tion der DDR in ihrem letzten Jahrzehnt anschaulich.
Merkels Buch und eine Reihe von Dokumentenpu-
blikationen zur Entwicklung der DDR in den achtzi-
ger Jahren, in denen Akten der SED- und Staatsfiih-
rung bzw. Lageberichte des Ministeriums fiir Staats-
sicherheit ausgewahlt wurden (vgl. Klichenmeister,
Nakath und Stephan im Karl Dietz Verlag Berlin
sowie Mitter und Wolle bei BasisDruck, Berlin) ergédn-
zen sich gegenseitig. Denn nur wenn man die Uber-
lieferungen von ,oben” und von ,unten” liest, wird
klar, warum sich die DDR nicht nur nicht mehr wei-
terentwickeln konnte, sondern warum ihre Bevolke-
rung im Herbst 1989 eine deutlich andere gesell-
schaftliche Richtung einschlagen wollte als die, die
sie bisher erlebt hatte.

Aus dem Brief einer Bauerin, 31. Januar 1989:,Ich
habe mich mal sehr wohl in unserem Staat gefiihlt
und auch alles geglaubt, was uns so erzahlt wird.
Aber jetzt weil} ich, was der Arbeiter bei uns wert ist.
Deshalb werden mein Sohn, die Schwiegertochter
und ich auch am 7. Mai nicht zur Wahl gehen. Ubri-
gens war die Schwiegertochter letztes Jahr im Kran-
kenhaus und hat sich das 2. Kind abnehmen lassen,
weil sie keine Wohnung hat ... Ich bitte Sie helfen Sie
mir” (5.107)

Und dagegen aus einem Gesprachsprotokoll die
Uberlegungen des SED-Chefs Erich Honecker, 7.
Oktober 1989:,Fiir die Partei sei es ein grof3es Gliick,
dass sie die sozialpolitischen Aufgaben so rechtzei-
tig in Angriff genommen habe. Das Wohnungsbau-
programm laufe, und die Partei erhalte dadurch
groBe Autoritat.”

Daniel Kiichenmeister
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Neuere Forschungen zu Jugendweihe und
Jugendfeier

Albrecht Dohnert: Jugendweihe zwischen Familie,
Politik und Religion. Studien zum Fortbestand der
Jugendweihe nach 1989 und die Konfirmationspra-
xis der Kirchen. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2000, 494 S., ISBN 3-374-01818-1, 89.00 DM (Arbei-
ten zur Praktischen Theologie, 19). - Ubergangstitu-
ale im Jugendalter. Jugendweihe, Konfirmation, Fir-
mung und Alternativen. Positionen und Perspekti-
ven am ,runden Tisch” Hg. von Hartmut M. Griese.
Munster: LIT 2000, 261 S., ISBN 3-8258-4551-6, 38.80
DM (Jugendsoziologie, 2). - Andreas Meier: Struktur
und Geschichte der Jugendweihen / Jugendfeiern.
St. Augustin: Konrad-Adenauer-Stiftung e.V. Marz
2001, 50 S. (Arbeitspapier 8/2001).

Der von Griese erstellte Sammelband ist vom Her-
ausgeber vorab in humanismus aktuell (H. 7) vorge-
stellt worden. Das Buch ist die derzeit beste und
umfassendste Dokumentation der Debatte. Es gibt
die Positionen der authentischen Vertreter wieder. Es
sind bis auf Renate Moller alles Manner. Ritual-Theo-
retiker wurden einbezogen. Der sowohl jugendso-
ziologische wie erziehungswissenschaftliche Ansatz
Grieses ladt ein zum offenen und kritischen Diskurs.
Auch in dieser Hinsicht hat die Publikation eine wich-
tige kulturpolitische Funktion.

Zwar kann Grieses Einschatzung nur bedingt
geteilt werden, dass die Kirchen den Jugendweihen
gegenlber ,mittlerweile tolerant und dialogbereit”
auftreten und ihre eigenen Angebote ,als Alternati-
ven, nicht als Konkurrenz” sehen. (5.14) Und wenn,
dann gilt diese Aussage sowieso nur fiir Ostdeutsch-
land. E. Neubert liefert im Band den Beweis des
Gegenteils. Er wertet die weltanschaulichen Grund-
lagen der Jugendfeiern des HVD pejorativ als ,Wort-
schwamm Humanismus”. Dennoch deutet sich ein
gewisses Umdenken in Richtung streitbares gegen-
seitiges Verstandnis an. Grieses Buch ist Beleg dafir.

Diese vorsichtige Wende hangt wesentlich mit
drei Umstanden zusammen: erstens mit einer neu-
en Wertedebatte; zweitens mit den Erkenntnissen
der neuesten Shell-Studie Uber fortschreitende
Sédkularisierungstendenzen bei Jugendlichen (in
beiden deutschen Teilkulturen); und drittens mit
dem umstrittenen Auftreten des Konfirma-tion-
light-Vereins ,Maiglocke” in Brandenburg. Die

bekennenden Hauptanbieter von Ubergangsritu-
alen, die beiden groBen Kirchen und die humanisti-
schen Verbande, besinnen sich auf ihr eigenes Pro-
fil. Das wird auch flr andere Jugendweihe-Anbieter
nicht folgenlos bleiben - zu Lasten der indifferen-
ten Zwischenformen freier Dienstleister.

Ein offentlicher Druck in Richtung Konkurrenz
ohne Kulturkampf spiegelt sich selbst in der neue-
sten Studie von Andreas Meier, dem - neben Gan-
dow und Neubert - schérfsten Kritiker der Theorie
und Praxis von Jugendweihen und Jugendfeiern.
Zwar kann sich Meier nach wie vor nicht denunzia-
torischen Verweisen enthalten (etwa bezogen auf
Vergleiche mit dem Nationalsozialismus, S.28; S.42
sogar das Mal3 des Ertrdglichen (berschreitend).
Doch auch bei ihm ist eine gewisse Neuerung des
Umgangs mit dem ,Kompositum Jugendweihe”
abzulesen, und zwar in Richtung theologische Apo-
logie. Das begrenzt die Wissenschaftlichkeit, auch
wenn Meier immer wieder neue wichtige Dokumen-
te findet. Im Abwégen liegt nicht die Starke seiner
Schriften, sondern im polemischen Aufwerfen von
Fragen, fir die er dann schnelle Antworten findet.

Einige dieser Fragen sollten nadher untersucht
werden, so die, wie stark bereits vor 1933 (auch
bezogen auf die Jugendweihen) eine Hinwendung
freigeistiger (nicht freidenkerischer) Verbande zur
(rassisch gedachten) Eugenik stattfand. Doch scheint
es notig, das Problem umfassender anzugehen,
namlich eine differenziertere Sicht auf die Organisa-
tionen und Kulturauffassungen der Freigeister zu
pflegen. Die organisierten Konfessionslosen konsti-
tuieren bis heute keinen (schon gar nicht nur linken)
Einheitsbrei.

Die Jugendweihe stellt eine nur begriffliche Klam-
mer flr eine Vielzahl von sakularen bis freireligiosen
Ubergangsritualen dar, die pantheistische Jugendlei-
ten ebenso erfassen wie freidenkerische Jugendfei-
ern, proletarische Jugendaufnahmen ebenso wie
diverse burgerliche Schulentlassungsfeste. Es war nur
eine Frage der Zeit, diese Fille als sozial gegebenes
Phanomen und in ihrer Differenziertheit wissen-
schaftlich wahrzunehmen.

Dohnerts soziologische und historische Studie
unternimmt dieses Wagnis. Ergebnis ist eine griind-
liche theologisch motivierte Forschungsarbeit.
Bereits der Titel unterscheidet prdzise die Ebenen
der Untersuchung, der Untertitel benennt die Frage-
stellung und das Erkenntnisziel, in das die Arbeit
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miindet - zehn Thesen Konsequenzen fiir die Konfir-
mation. (S.468-470) Danach ist die Jugendweihe
Jangfristiger Teil des modernen Sékularisierungs-
prozesses”. Die evangelische Kirche sollte, so Doh-
nert, darauf achten, dass ihre Konfirmation ,einen
gleichberechtigten Platz in der Gesellschaft und
Offentlichkeit erhilt” Diese neue Bescheidenheit
weist der Konfirmandenarbeit den Platz einer ,Kon-
taktflache” mit Jugendlichen zu. Die Praxis solle sich
nicht auf theologisch einseitige Konzepte fixieren.
Das nimmt nun wirklich Erfahrungen der offenen
Jugendarbeit der Jugendfeiern auf.

Das umfangliche Buch von Dohnert ist zweifellos
das bisher material- und quellenkundlich reichste
Uber die Wurzeln der Jugendweihe und deren Histo-
rie im Kontext von Staat und Kirche, eingeschlossen
die erste ernsthafte Analyse der ,Lebenswendefei-
ern” (,parteiamtlichen Jugendweihen”) im National-
sozialismus und hier wieder besonders nach dem
Uberfall auf die Sowjetunion und als Indienstnahme
eines Rituals fur Fihrerkult und ,Totalen Krieg”. Dem
historischen Teil, der auch die Freidenker und die
DDR griindlich und kritisch behandelt, folgen empi-
rische Studien (S.217ff), die einem qualitativen For-
schungsansatz folgen und Probandenbefragungen
auf eine Art und Weise auswerten, die Feierbiogra-
phien deutlich machen. Das dritte und letzte Kapitel
(S.417ff) vergleicht Jugendweihe und Konfirmation
mit Bezug auf sozialwissenschaftliche und theologi-
sche Positionen zu Sékularisierung, Religion und
Ritual.

Alle drei hier vorgestellten Studien belegen das
wachsende theoretische Interesse am Gegenstand
Jugendweihe und Jugendfeier. Da die Anbieter sol-
cher Feste Uiber sehr geringes bis gar kein wissen-
schaftlich tatiges Personal oder gar Forschungsgel-
der verfligen, bleibt leider offen, zu welchen ande-
ren Quellen wie Ergebnissen eine Forschung im
Auftrag der Anbieter fiihren wiirde. So liegt die Deu-
tungshoheit weitgehend bei anderen und die
Gleichbehandlung in weiter Ferne.

Horst Groschopp
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Management in

Nonprofit-Organisationen

Eine praxisorientierte Einfihrung. Hg. von Stefan
Nahrlich u. Annette Zimmer. Opladen: Leske + Bud-
rich 2000, 247 S., ISBN 3-8100-2295-0,
36.-DM

Die Macht der Mutigen titelte 1995 Der Spiegel und
widmete Verbdnden wie Greenpeace, Amnesty
International und Arzte ohne Grenzen ein Special-
Magazin. Nicht nur Politiker sehen in diesen Organi-
sationen eine neue Weltmacht, eine dritte Kraft
zwischen Wirtschaftsunternehmen und Regierun-
gen. Den wenigsten ist allerdings geldufig, dass es
sich hierbei um ein gesellschaftliches Subsystem in
industrialisierten Landern handelt, das unter dem
sperrigen Begriff Nonprofit-Organisation (NPO) sub-
sumiert werden kann.

Die Bezeichnung ist negativ: Sie sagt nicht, was
diese Organisationen sind, sondern was sie nicht
sind. Ihnen allen ist gemeinsam, dass ihr Zweck und
Sinn nicht ein erwerbswirtschaftlicher ist, sondern
auf die Befriedigung spezifischer Bediirfnisse
bestimmter Personenkreise abzielt. NPOs dirfen
keine Gewinne bzw. Uberschiisse an Eigentiimer
oder Mitglieder ausschitten, ihnen ist aber nicht
verwehrt, Gewinne zu erwirtschaften. Was sie cha-
rakterisiert, ist die Form der Gewinnverwendung.
Gewinne mussen in der Organisation verbleiben
und fiir den Unternehmenszweck, ihre Mission, ver-
wendet werden.

Ein Blick auf die deutsche Landschaft der NPOs
zeigt, dass viele von ihnen als Dienstleistungsunter-
nehmen tatig sind, in denen auch Ziele verfolgt, Pla-
ne erstellt, Menschen gefiihrt und Entscheidungen
getroffen und kontrolliert werden mussen. NPOs sind
ohne Management nicht tiberlebensfahig.

Bis Anfang der neunziger Jahre hatten viele
NPOs Schwierigkeiten mit Begriffen wie Wirtschaft-
lichkeit, Kostendenken, Effizienz, Professionalisie-
rung und Strategie. Die Griinde fiir das Manage-
mentdefizit in der Vergangenheit waren vielschich-
tig. Ausgehend von den USA, wo politische Einflus-
se die NPOs zwangen, professionell zu arbeiten,
existiert erst seit einigen Jahren im deutschsprachi-
gen Raum eine wissenschaftliche Literatur zum
Thema. Das liegt zu einem guten Teil in der Tatsa-
che, dass die NPOs gar nicht veranlasst waren, Gber
effiziente Managementstrukturen nachzudenken.
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Der Staat als Zuwendungsgeber stattete die
gemeinniitzig agierenden NPOs mit den notwendi-
gen Mitteln aus. Angesichts knapper offentlicher
Haushalte wurden die staatlichen sukzessiv zurlick-
gefahren mit der Folge, dass viele NPOs unter chro-
nischem Geldmangel leiden.

Die Bewaltigung dieses Problems setzt eine ver-
starkte Managementorientierung voraus. Der Effizi-
enzdruck ist in vielen Bereichen der NPOs enorm
gestiegen. Die akademische Ebene hat auf diese
Entwicklung mit Weiterbildungsangeboten und ein-
schldgigen Verdffentlichungen reagiert. In der Reihe
Birgerschaftliches Engagement und Nonprofit-Sek-
tor ist jetzt von Stefan Nahrlich und Annette Zimmer
eine praxisorientierte Einfihrung herausgegeben
worden, die sich an Leserinnen und Leser wendet,
die in NPOs arbeiten, sei es als Vereinsvorstand,
Geschéftsfiihrer oder als engagierte Ehrenamtler.
Die Beitrdge des Buches sind anwendungsbezogen
geschrieben, so dass sie ohne spezifische Vorkennt-
nisse verstanden werden konnen. Sie sind theore-
tisch fundiert und beriicksichtigen die Ergebnisse
wissenschaftlicher Forschung verschiedener Diszi-
plinen.

Einem Handbuchcharakter dhnelnd, enthalt das
Buch neben fachlichen Analysen eine Reihe von
praktischen Hilfestellungen zum Fundraising, zur
Arbeit mit Freiwilligen und Kommunikationsarbeit.
Praxisrelevantes Know-how bietet auch der zentrale
Aufsatz von Hans Langnickel tiber ehrenamtliche
Vorstandsarbeit. Seine These, dass viele ge-mein-
nitzige Organisationen nicht professionell genug
von Vorstanden gefiihrt werden, wird sicherlich
nicht bei allen Ehrenamtlichen auf Zustimmung
stofen.

Vorstande verlangen von ihren Mitarbeiterinnen
viel. Selten unterziehen sie sich selbst einer Man6-
verkritik. ,Vorstande missen aus diesem Grunde
Instrumente entwickeln, mit deren Hilfe sie die Qua-
litat und Effektivitat ihrer eigenen Arbeit dokumen-
tieren und zur Grundlage kontinuierlicher Verbesse-
rungsaktivitdten machen kénnen. (S.171) Wie ent-
scheidend fir eine erfolgreiche NPO ein  lernender”
Vorstand mit klarer Aufgaben- und Kompetenzver-

teilung ist, verdeutlichen die weiteren Ausfiihrun-
gen des Autors.

Ein weiterer wichtiger Stellenwert wird der Offent-
lichkeitsarbeit im Kontext einer Marketing-strategie
eingerdumt. Die Visitenkarte einer NPO ist das Leit-
bild, das die eigentlichen Aufgaben und Inhalte
nach innen und auflen transportieren soll. Folge-
richtig zéhlt die Leitbildentwicklung und Ausfor-
mung von Leitbildprozessen zu den wichtigsten
Instrumenten der Offentlichkeitsarbeit. Der Beitrag
von Jorg Ernst formuliert neben den inhaltlichen
Kriterien vor allem die Frage der Erarbeitung der
Inhalte flr eine innovative Umsetzung. Er huldigt
nicht einer simplen Rezeptologie, sondern kombi-
niert fundiertes Wissen mit einem fiir den Praktiker
wertvollen Handlungsleitfaden.

Die Stdrke aller Beitrdge ist die Fille der brauch-
baren und auf ihre Probleme anwendbaren Losungs-
ansdtze im Management von Nonprofit-Organisa-
tionen. Eine gréBere Zahl von Abbildungen, Check-
listen und weiterflihrenden Literaturhinweisen for-
dert diese Anwendbarkeit und das Verstandnis des
Textes weitgehend. Vermisst wird allerdings ein
Stichwortverzeichnis und ein Glossar wichtiger
Managementbegriffe. Fiir die Bewaltigung der neu-
en Managementherausforderungen von NPOs bie-
tet das vorliegende Buch einen hervorragenden
Einstieg. Aus diesem Grund verdient es Beachtung
und sollte in NPO-Kreisen Verbreitung finden.

Manfred Isemeyer
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In eigener Sache

Wer heute oder in spdteren Tagen etwas Uber
das freigeistig-humanistische Denken an der
Wende zum 21. Jahrhundert erfahren mochte,
wird an humanismus aktuell nicht vorbei kon-
nen - im Gegenteil: Die Zeitschrift erscheint
seit Herbst 1997, also nun fast ein halbes Jahr-
zehnt. Dieses Heft trdgt die Nummer acht. Und
mit den zwei Sonderausgaben liegen fast
1.300 Seiten eng gedruckter Text vor. Mehr als
hundert Aufsatze wurden veréffentlicht und
nahezu 150 Blicher rezensiert. Bisher haben
109 Autorinnen und Autoren mitgearbeitet.
Davon kommen 67 aus Berlin, 64 haben pro-
moviert (davon sind 16 Professoren), 33 sind
Akademiemitglieder und 29 weiblich.

Rein formal ist humanismus aktuell die Mit-
gliederzeitschrift der Humanistischen Akade-
mie, aber de facto das Theorieorgan des orga-
nisierten Humanismus im Spektrum freigeisti-
gen Denkens und Handelns im deutschspra-
chigen Raum. Der Anspruch zeigt sich auch im
nunmehr akzeptierten Layout und Inhalt. Die
Publikation ist einzigartig in diesem Umfeld.
Sie hat - bezogen auf diesseits, MIZ, Der Frei-
denker, kristall, Zur Theorie und Praxis des
Humanismus, DFW-Mitteilungen, Schriftenrei-
he der Freien Akademie, Wege ohne Dogma,
skeptiker usw. — ihr eigenes Profil, bei sich teil-
weise Uberschneidender Leser- und Autoren-
schaft. Da sich diesseits noch im Jahr 2001
starker in Richtung Mitgliederzeitschrift defi-
niert, wachsen humanismus aktuell groere
Aufgaben im Theoriediskurs (iber die Ver-
bandsgrenzen hinaus zu.

Das Blatt - mit seinen alles in allem
beschrankten zwei mal 120 Seiten im Jahr -
steht einer gro3en Zahl christlicher und ande-
rer religids ausgerichteter Organe gegeniiber.
Sicher ist die Zeitschrift ungentigend in ihrem
intellektuellen Vermdgen bezogen auf Theo-
rieanspriiche in den Sozial- und Geisteswissen-
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schaften sowie den Theologien mit ihren Lehr-
stihlen. Auch will humanismus aktuell auf
gute Weise populdrwissenschaftlich sein, so
dass philosophische, kulturwissenschaftliche,
padagogische usw. Spezialisten auf ihre Fach-
blatter angewiesen bleiben. Doch ohne dieses
Blatt (und seinen Ausbau, seine stetige Verbes-
serung usw.) wird der Anspruch der Freigeister
auf Gleichbehandlung stets weiter unter dem
Vorwurf leiden, der moderne Humanismus sei
anspruchs- und theorielos. Und: Wie sonst kon-
nen organisierte Freigeister in den intellektuel-
len Diskurs eingreifen, wenn ihnen ein halb-
wegs anspruchsvolles Theorieforum fehlt?
Und: Jahrbiicher sind nun einmal keine Zeit-
schriften.

Die finanzielle Basis war von Beginn an
schmal. Fur bezahlte Anzeigen ist humanismus
aktuell nicht attraktiv. Nur wenige Bibliotheken
kaufen die Zeitschrift. Das liegt an deren Platz-
kapazitat. Es fehlt aber auch das universitédre
und studentische Hinterland, das in anderen
Féllen Einkaufsbedirfnisse kraftig anmeldet.
Freigiebige Mazene mit freidenkerischer Gesin-
nung, die bis in die zwanziger Jahre des 20.
Jahrhunderts hinein das reiche Publikations-
wesen der Dissidenten alimentierten, gibt es
nicht mehr. Auch fehlt heute die parteipolitisch
eindeutige Zuordnung, vor allem die Selbst-
und Fremddefinition der Freidenker als Vor-
feldorganisation der Arbeiterbewegung. Der
Dienst an einer als gemeinsam anerkannten
,Sache” I6ste in der Vergangenheit ebenfalls
manches Finanzproblem.

Offentliche Mittel bezieht die Humanisti-
sche Akademie derzeit nicht. Die Zahl der
Abonnenten steigt zwar langsam, aber stetig,
wird jedoch auf absehbare Zeit nicht ausrei-
chen, die Zeitschrift zu tragen. Den Preis so
hoch zu treiben, dass er die Kosten bei einer
derzeitigen Auflage von 500 deckt, kann nicht
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im Interesse des Aufkldrungsauftrages liegen.
Die bisherigen acht Hefte wurden - und dies
ist auch die wahrscheinlich kiinftige Finanzie-
rungsgrundlage — zu vier Flnfteln aus Mit-
gliedsbeitrdgen und Spenden und zu einem
Fiinftel durch Abonnements und Freiverkdufe
finanziert. SchlieBlich fallen ja nicht nur Druck-
und Versandkosten an. Die Redaktionsarbeit
ist weitgehend ehrenamtlich. Dass die Zeit-
schrift Gberhaupt und mit einem weitgehend
offenen Konzept erscheint, ist der Hilfe des
Berliner Landesverbandes des HVD zu verdan-
ken.

Der mogliche kiinftige Weg resultiert aus der
bisherigen Praxis. Um die Zeitschrift zu erhal-
ten und auszubauen, bittet die Humanistische
Akademie ihre Mitglieder, Autoren und Abon-
nenten, weitere Mitglieder, Fordermitglieder
und Forderabonnenten (mit freiwillig erhéh-
tem Preis je Heft) und neue Abonnenten zu
gewinnen. Sie ruft interessierte Funktiondre
und Mitglieder besonders des Humanistischen
Verbandes auf, das Anliegen der Zeitschrift
finanziell zu unterstiitzen. Die Humanistische
Akademie wendet sich aber zugleich an alle,
die am Erhalt der Zeitschrift interessiert sind,
die Akademie als Forum der Diskussion und
Standpunktbildung zu nutzen und die Zahl der
ordentlichen und foérdernden Mitglieder zu
vergroBern.

Die bisherige Arbeit der Humanistischen Aka-
demie rechtfertigt diesen Aufruf. Genannt sei-
en die Projekte Handbuch, Humanistischer
Aufbruch und Sichtungskommission sowie die

bisherigen Vortrdge, Seminare, Tagungen und
Beratungen, etwa bei Ausstellungen oder For-
schungsprojekten Dritter zu Themen der Frei-
geisterei. Ab Herbst 2001 werden die homepa-
ges humanistische-akademie.de und huma-
nismus-aktuell.de betrieben.

Die humanistischen Freigeister brauchen
auch kiinftig ein Theorieforum und Kommuni-
kation iber Verbandsgrenzen hinaus. Dies hat
auch den Effekt, das geistige Leben in der Frei-
denkerei, die Kommunikation untereinander,
die Mitarbeit an Projekten und die gegenseiti-
ge ideelle Unterstiitzung zu verbessern. Auch
Fordermitglieder partizipieren am Service flr
Mitglieder und am guten Ruf der Akademie als
einem Gegengewicht zu einer Vielzahl kirchli-
cher Bildungs- und Studienwerke. Der Mit-
gliedsbeitrag belduft sich gegenwaértig auf 120
DM jahrlich. Mitgliedsbeitrdge und Spenden
fur wissenschaftliche Zwecke sind als gemein-
nutzige Ausgaben steuerlich absetzbar.

Die Humanistische Akademie und ihre Zeit-
schrift humanismus aktuell werden weiterhin
am modernen Humanismus wissenschaftlich
arbeiten. In welchem Mafe dies geschehen
kann, hangt nicht zuletzt von denen ab, die ihr
Bedirfnis an dieser theoretischen Anstrengung
anmelden - ideell und materiell.
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An die Humanistische Akademie

Mitglieder und Férdermitglieder nehmen teil an der Theoriebildung des modernen Humanismus.
Sie leisten einen wichtigen Beitrag zur Gleichbehandlung und Interessenvertretung der Konfessi-
onsfreien in Deutschland.

Mitglieder und Fordermitglieder der Humanistischen Akademie beziehen humanismus aktuell
kostenfrei, auch riickwirkend. Die Sonderausgaben der Zeitschrift erhalten sie - bei Bestellung -
zum Abo-Preis. Sie erhalten regelméaBig Rundbriefe und weitere Informationen - ebenfalls kosten-
frei. Veranstaltungen der Akademie sind fiir sie kostenfrei bzw. im Preis reduziert.

Mitglieder der Humanistischen Akademie zahlen einen jahrlichen Mitgliedsbeitrag von derzeit
120 DM.

Fordermitglieder zahlen die gleiche Summe oder bestimmen ihren héheren Mehrbeitrag selbst.

g Ich méchte Mitglied / Férdermitglied der Humanistischen Akademie werden. Bitte senden Sie
mir die entsprechenden Unterlagen zu.

q Bitte senden Sie mir mehr Informationen Gber die Humanistische Akademie.

g lch mochte die Zeitschrift humanismus aktuell zum Preis von 11,50 DM pro Heft (+ 3,50 DM bei
Versand Inland) abonnieren. Sie erscheint halbjahrlich (Ausland zuztiglich Portomehrkosten). Das
Abo kann spétestens 6 Wochen vor Ende jeden Halbjahres schriftlich gekiindigt werden.

g Ich mochte die Zeitschrift humanismus aktuell als Forderer zu abonnieren zum erhohten Preis
von .. DM pro Heft (+ 3,50 DM bei Versand Inland). Sie erscheint halbjahrlich (Ausland zuziig-
lich Portomehrkosten). Das Abo kann spatestens 6 Wochen vor Ende jeden Halbjahres schriftlich
gekiindigt werden.

g Ich bin Uber die Garantie informiert, dass ich diesen Abonnementauftrag innerhalb von
10 Tagen ohne Angabe von Griinden schriftlich widerrufen kann.

g Ich bestelle Heft .. der Zeitschrift humanismus aktuell zum Einzelpreis von 14,00 DM
(+ 3,50 DM bei Versand Inland, Ausland zuziiglich Portomehrkosten.

g Bitte wandeln sie mein Abonnement der Zeitschrift humanismus aktuell in ein Forder-Abo um.
Ich bin bereit .. DM je Ausgabe zu zahlen.

g lch werde der Humanistischen Akademie eine Spende in Hohe von ... DM zukommen lassen.
Bitte erwdhnen Sie diese Spende / diese Spende nicht in der kommenden Ausgabe von huma-
nismus aktuell.

Humanistische Akademie Bankverbindung

Wallstr. 65 Humanistische Akademie
D-10179 Berlin Bank fiir Sozialwirtschaft
e-Mail: hvd-berlin@humanismus.de BLZ 100 205 00

Tel.. 030-613904-0 Kto 31519 00

Fax: 030-613904 - 50

Name / Vorname / Anschrift:
Datum, Unterschrift
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Zaitschrift fiir Kulfur und Weltanschauung

Sondrerheft 1

Peter Schulz-tHageleit
Lebensstrom wnd Rationalitat

Ein Essay iinar Humanismus in Zeiten des Krieges
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Sakularisierung in Deutschland
Soziologische Befunde und die Perspektiven freigeistiger Verbdnde

Gemeinsame Veranstaltung der Akademie der politischen Bildung der Friedrich-Ebert-Stiftung
und der Humanistischen Akademie Berlin

Termin: 1./2. Dezember 2001

Tagungsort: Hiroshimastr. 17 - 10785 Berlin
Tagungsleitung: Dr. Johannes Kandel

1. Dezember, Samstag:

10.00 BegriiBung und kurze Einfiihrungsreden
10.30 Sakularisiertes Europa?
(Zusage Referent liegt noch nicht vor)
12.30 Mittagspause
14.00 Wie sakularisiert ist der Alltag in Deutschland?
Prof. Dr. Wolfgang Kaschuba, Berlin, Europédische Ethnologie
15.30 Kaffeepause
16.00 Diskussion in vier Arbeitskreisen:

- Dr. Ulrich Nanko: Sdkularisierung und Sakularisation im aktuellen Verstandnis
der Religionswissenschaft

- Dr. Gerhard Czermak: Religion und Weltanschauung im Grundgesetz und in der
Verfassungswirklichkeit

— Dr. Armin Pfahl-Traughber: Notwendige Grenzen der Religions- und Weltan-
schauungsfreiheit in einem sdkularen demokratischen Verfassungsstaat

- Dr. Horst Groschopp: Die organisierten Freigeister — ,Gegenkirchen” oder Ver-
bande zur Beférderung der Sékularisation

18.00 Abendpause
19.30 Offentliche Podiumsdebatte:

Sékularisierung, Weltanschauungspluralitdt und Grenzen der Religionsfreiheit
22.00 Geselligkeit (bei Bedarf)

2. Dezember, Sonntag:

09.30 Sékularisierung und Wertorientierung bei Jugendlichen
Prof. Werner Fuchs-Heinritz, Hagen, Soziologie (Shell-Studie)

11.30 Berichte aus den Arbeitskreisen

12.00 Abschlussdiskussion

13.00 Mittagessen

Eintritt frei. Anmeldungen ab jetzt méglich.

Humanistische Akademie Tel.: 030-613904-0
Wallstr. 65 Fax:  030-613904-50
10179 Berlin eMail:  hvd-berlin@humanismus.de
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humanismus aktuell

Rickblick und Vorschau

Heft 1, Sept. '97: Konjunktur fiir Weltanschauungen
Heft 2, Mérz '98: Feste und Feiern
Heft 3, Sept. '98: Humanistische Sozialarbeit
Heft 4, Mérz '99: Apokalyptik und Weltuntergang
Heft 5, Herbst '99: Geschlechterbeziehungen
Heft 6, Friihjahr '00:Kultur + Nietzsche-Jahr |
Heft 7, Herbst "00: Jugendweihe / Jugendfeier + Nietzsche-Jahr I
Heft 9, Herbst‘01: Das gute Recht der Freigeister
(geplant)
Heft 10, Friihjahr '02. Sakularisierung

(geplant, Beitrdge der Dezember-Tagung)
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Autorenverzeichnis

Dr. Gerhard Czermak, Friedberg

Gerd Eggers, Berlin, HAB

Dr. Horst Groschopp, Berlin, HAB

Dr. Siegfried Heimann, Berlin

Manfred Isemeyer, Berlin, HAB

Dr. Wolfgang Kaul, Brudersdorf

Daniel Klichenmeister, Berlin

Dr. Uwe Markus, Berlin

Dr. Eckhard Miiller, Berlin, HAB

Dr. Ulrich Nanko, Markgréningen

Dr. Egbert Nass, Berlin

Prof. Dr. Johannes Neumann, Oberkirch
Dr. Bruno Osuch, Berlin, HAB

Dr. Armin Pfahl-Traughber, Koln

Dr. Olaf Schéfer, Berlin, HAB

Michael Schmidt, Berlin

Dr. Michael Schmidt-Salomon, Butzweiler
Werner Schultz, Berlin, HAB

Prof. Dr. Peter Schulz-Hageleit, Berlin, HAB, Prasident
Martin A. Volker, M.A., Berlin

Dr. Frieder Otto Wolf, Berlin, HAB

(HAB: Mitglied der Humanistischen Akademie Berlin)
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Bildnachweis

Die Fotos von der wissenschaftlichen Tagung ,Humanistischer Aufbruch”am 11./12. November 2000 (S. 58, 64,
78) stammen aus der Redaktion. Das Bild vom Abendpodium (S. 37) zeigt von rechts nach links Petra Schwarz
(Moderatorin), Dr. Ingo Hartel (Arzt und Bioethiker), Dr. Margot von Renesse (MdB, Vorsitzende Enquetekom-
mission Bundestag Recht und Ethik in der Medizin), Prof. Dr. Uwe Korner (Biologe und Bioethiker), Dr. Frieder
Otto Wolf (Bioethiker und Philosoph).

Das auf U2 abgedruckte Plakat ,Denket selbst” wurde von Anna-Maria Claus (grafik-design) entworfen. Das
verwendete Foto befindet sich im Kulturhistorischen Archiv des HVD Berlin. Von Frau Claus stammen auch die
Fotos Uiber die Ausstellung (S. 25) und deren Eréffnung. Das eine Personenfoto (S. 11 oben) zeigt die beiden
Schopfer der Ausstellung (Dr. Eckhard Miller, links; Daniel Kiichenmeister, rechts; in der Mitte Stadtbezirksbir-
germeister Siegfried Stock). Das andere Personenfoto zeigt den Landesvorsitzenden Berlin des HVD Dr. Bruno
Osuch, Mitglied der Humanistischen Akademie, und seinen Stellvertreter Wolfgang Hecht im Interview mit Dr.
Andreas Meier.
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Impressum

humanismus aktuell

Zeitschrift fir Kultur und Weltanschauung
Herausgegeben von der Humanistischen Akademie Berlin
ISSN 1433-514X

Heft 8, Friihjahr 2001

Redaktion: Wallstr. 65, D-10179 Berlin

Tel.: 030-613904-0; Fax: 030-613904-50

e-Mail: hvd-berlin@humanismus.de
http://www.humanismus.de

demnachst:

www.humanismus-aktuell.de
www.humanistische-akademie.de

Redakteur: Horst Groschopp

Layout & Gesamtherstellung: Herr Horst

Druck: TakeOffsetdruck Berlin, Tel.: 030-6185526
humanismus aktuell erscheint halbjahrlich

bis Heft 2 unter dem Titel humanismus heute
RedaktionsschluB dieser Ausgabe: 17. Mai 2001

In der Regel sind alle Beitrdge namentlich gekennzeichnet. Sie geben die Meinung der Verfasser/ -innen wie-
der, nicht unbedingt die der Redaktion oder gar der Akademie. Die Rechte an den Beitrdgen liegen bei den

Autorinnen und Autoren.

Einzelpreis: 14,00 DM (+ 3,50 DM bei Versand Inland, Ausland zuziiglich Portomehrkosten)

Beim Redigieren auch dieser Ausgabe wurde die Rechtschreibung der Autorinnen und Autoren, ob alte oder
neue oder Mischformen weitgehend beibehalten. Eventuell auftretende Fehler in der Anwendung der neuen
,5s" statt,B"-Schreibung sind bitte zu entschuldigen. Auf eine Vereinheitlichung der FuBnoten / Literaturanga-
ben wurde ebenso verzichtet wie auf eine Uberpriifung der Zitate.
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WIE SCHNELL DIE ZEIT VERGEMT:
»Der war doch eben noch ein Kind...*

Kurzer Abriss zur Geschichte
der Jugendfeier/Jugendweihe

Was sich mit Vierzehn alles veriandert...
Geschenkideen und Gliickwunschtexte

DER FESTLICHE TISCH:
Blumenschmuck und Festmenii

Wie man mit einer Tischrede die Gdste unterhilt

Zeremonien, mit denen die Jugendlichen
symbolisch in den Kreis der Erwachsenen
aufgenommen werden

Lieferbar ab Januar 2001

Fir Fragen, Infos und Anmeldungen
zur Teilnahme an der Jugendfeier:

suo JUgENdFEIER

WallstraBe 61-65, 10179 Berlin-Mitte
U2 Mirkisches Museum, S-Bhf Jannowitzbriicke

Telefonisch:
Montag bis Donnerstag von 9 bis 17 Uhr, Fon 030/4412112
Persdnlich jeden Dienstag zwischen 14 und 18 Uhr

BESTELLCOUPON Hiermit bestelle ich

Einmal im Leben!

Ein Elternratgeber zur Jugendfeier/Jugendweihe

Zum Preis von 18,900m plus 5,900m Porto + Versandkosten

Bitte liefern Sie mir das Buch gegen Rechnung an folgende Adresse:

Humanistischer Verband Deutschlands
Jugendfeierbiiro NAME

WallstraBBe 61-65
10179 BERLIN

STRASSE
PLZ/ORT
DATUM

Bestellung auch per FAX (030) 613 904 50
oder E-Mail: jugendfeier@humanismus.de INTERSCHRIFT



Humanistischer Verband
Deutschlands

Landesverband Berlin

Humanistische Lebenskunde
in der Berliner Schule

Informieren Sie sich!
WallstraBBe 61-65, 10179 Berlin
Tel. (030) 61 39 04-60, Fax -52
www.lebenskunde.de, lku@humanismus.de
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